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صلاح الدين التجانی الحسني الحسیلی 
جزاكم الله غنی كل خیر 
وأکرمکم ا يليق 
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أشهدني الحق بمشهد نور الألوهية وطلوع نجم «لا». فلم تسعها 
العبارة وقصرت عنها الإشارةء وزال النعت والوصف» والاسم والرسم. 
وقال وقلت. وائت» واقبلء وادبر؛ وقم واقعد. وبدا لي کل شيء ولم 
ار شیئا. ورایت الأشیاء و لم ار رؤية. زال ا خطاب وانعدمت الأسباب 


وذھب الخجاب)؛ ولم يبق الا البقاء وفني القناء عن الفناء بأنا. 


حيبي الدين ابن عرني 


يبه 32 
مین تقبط ساون 


)۱( 
بحسم الله الرحمن الرحیم 

لبم إني آقدم إليك بین يدي کل نَفْسء وحةء ولحظة» وطرفة بطرف ہا اهل 
السموات. وأهل الأرض» وکل شيء هو في علمك كائن» أو قد کان. أقدم إليك بین 
يدي ذلك کله. وقبل ذلك كله. وبعد ذلك کله ومع ذلك کله وعند ذلك کل 
وفي ذلك كله: 

اللہم لك ا حمد حمداً دائماً مع خلودك ولك ا حمد حمداً لا منتہی له دون 
مشینتك, ولك ا حمد حمدا لا يزيد قائلہا إلا رضاك ولك الحمد حمداً ملياً عند كل 
طرفة عين وتنفس تَفْس. . ملء ما علم اعدد ما تلم وزنة ما علم ". ثم . 

'اللہم صل على سيدنا محمد الفاتخ لمَاأغلق, والخاتم لما سبق. ناصر ا حق 
بالحق» وافادي إلى صراطك المستقیم+ وغلى آله حق قدره ومقداره العظيم". صلاة 
فائقة جميع صلوات خلق الله دائمة بدوام ملك اللہ مضروبة في كل عدد في علم 
اللہ ۹0 9 ک کل سس SS‏ ملء 
ما علم» وعدد ما علم وزنة ما علم. 

ثم مُا بعسد: 

هذا کتاب في الكلام عن المشاهدات للأسرار القدسيةء له من الخصوصيات 
العظيمة لکاتبه وقارئه على السواء فالکتاب مليء بالأسران كما أنه مليء أيضا 
بالإشارات والرموزء ولا يصح في هذا المقام إلا استخدام الاشارات والرموز؛ 
لضرورة الستر» فالستر أولى. وابن عربي یعرف طبعاً معنى التستر فستر الكثير والكثير 


من الأسرار» وتبدی ذلك في و صایاه داخل الكتاب» وحرصه الدائم على أن من یقع 
في يده مثل هذا الکتاب فعلیه أن يبادر بأن یضعه عند آهله الذين یعرفون ماذا يجب 


۸ مقدمة التحقیق 


عليهم أن يقدموا لنا. لأن الكتاب أمانة» يقول ابن عربي أول الکتاب: "ولا سبيل إلى 
أن یقف على هذه المشاهد إل أربامهاء وهي أمانة بيد كل من حصلت عنده. فإن 
كان من أهلبا حصل له مرادہ وان کان من غير أهلها قليبحث عن آرباها وأهلها. 
فإن الله تعالى يقول: 

ل 8 إن یمک أن توا لمحت ال هل پک 

والعجيب أنه يختم الرسالة بنفس الأمر تقریباً فيقول: " ثم لتعلم أن هذه 
الحضرات أسرارا ظاهرة وآسرارا باطنة. فالأسرار الظاهرة لأهل الاستدراج» والباطنة 
لأهل الحقائق. فليس كل حكيم حكيما. بل الحكيم من حكمته ال حکمة وقيدته 
بالوقوف عند فصل النطاب. ومنعته أن ينظر إلى سوى خالقه» ولازم المراقبة على كل 
أحيانه فلیس من نطق بالحكمة ول تفر ها عايه يسمى حكيما. 

فالنبي رو قد قال: رب املع افق ليس بفقیم 7" . 

ما هي أمائة عنده یوذیبا إلى غَيْرَة“فإذا صدرت منك حکمة فانظرها في 
نفسك. فان كنت قد تحليت اء فأنت صاحبهاء وان رأيت نفسك عارية عنها فأنت 
ها حامل ومسؤول عنها. وتحقيق هذا أن تنظر إلى استقامتك على الطريق الأوضح» 
والمہیع''' السديد والمیزان الأرجح في قولك وفعلك وقلبك ۲۳ . 

ولذا كان لا بد هذا الكتاب أن يكون من الكتب الشديدة الخصوصية بالذوق 


الصوفي» ويطلب من الذین پحبون قراءته ان یکونوا ممن یعتقدون في هدا العلم وفي 


(۱) الآية رقم )٦۸(‏ من سورة النساء. 

(۲) حديث: (رب حامل فقه ليس بفقیه): انظر تخریج الحديث نہایة هذا الكتاب. 

(۲) (المهيع): وطريق مَبْيٌ: واضح واسعٌ بين وَجَمْعْه مَهايعٌ. وفي حدیث علي #6: 
اتقوا البدّعَ والرّمُوا المَمْيع؛ هو الطريق الواسع السمنبسطء انظر: لسان العرب لابن منظور 
(ماده: هيع). 

. انظر خاتمة هذه الرسالة فلا یزال في هذه الاشارة بقية‎ )٤( 


مقدمة الد لتحقیق ٩‏ 


أهله» وأن يكونوا ممن يكثرون الذكر» حتى تحدث مُشَاكَلة بين أنوارهم وانوار 
الكتاب» ولا يكون العلم غریبا عنهم فیحکمُون فيه العقل فیضلء ویضلوا معه. لان 
هذا فوق طوق العقل» فلا يدرك الا بذوق؛ والذوق من عمل الروح والروح تسعد 
بالذكرء وتهنأ بمشارب الأنوار فتستغرق فيهاء فيشعر العقل بعد ذلك ہما تخلله ويعبر 
عنهء كما يحدث للنائم. أقول كما Nara‏ یقظی لیسوا بنائمين» فمشاهداتهم 
كلها يقظة» وأين کل ذلك من مشاهدة ا حبیب ( بَيَدْدُ) فإنهم يشاهدونه يقظة لا مناما! 


(۲) 
شرح عنوان الکناب 


لماذا سمي هذا الکتاب ہذا الاسم (مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار 
الإلهية) وما معنى كل هذاء وهل الكتاب يفي فعلاً بهذا العنوان أم لا ؟ وماذا نفهم من 
هذه التفاصيل التي ربما اصطدمنا مہا لعدم فهمنا ها؟ وماذا یمکننا أن نعمل لفهم هذا 

استلة كثيرة في ا حقیقة تتبادر إلى ذهن كثير من الناس حينما يقدمون على قراءة 
عمل من أعمال سيدي محبي الدين بن عربي (<4). 

وخاصة إذا یز هذا العمل بشبكة إبتجاره في الرمز والاشارة» وربما يغلق على 

كثيرين أيضا أسباب فهمه! ید |لشروح والتذیلات. 

في البدء ينبغي أن یعلم.القاری أي قارئ- أنه هو السبب الأول والرئيسي الذي 
وضع الکتاب من اجله وأنه هو أيضًا الب الأول والرئيسي الذي يتوقف عليه فهم 
الكتاب» وعدم فہمه. فللكتاب أنوار ما في ذلك شكء ولکل واحد من القراء الأعزاء 
نور مختلف أيضا ما في ذلك شكء وهذا النور اطناص للقارئ» هو الذي يفهم به هذا 
الكتاب من غيره» بل يفهم به أصلا مسألة العلوم؛ وتتوعها. وهذا العلم - أي علم 
أهل الله كله - لا يمكن فهمه على حقیقته» أو الدخول فيه ما لم تكن ذاکرا لله تعالى» 
بل مُكثرا من الذكرء بل يصير الذكر عندك أهم شيء في حياتك. فلا يعطيك كتاب ما 
أسراره كلها أو أهمها ما لم یوم نفسك لاستقبال هذه الأسرارء على الوجه الذي يليق 
بها. فان لم تر الأسرار نفسها أنك أهل طاء أعطتك بعض نفسك وهواك في هذا 
الكتاب» أو غیرہ. فتظن أن زادك وفير وهو غير ذلك وما قرات على الحقيقة الا بعض 
أفكارك. أمّا إذا أردت حقيقة الأسرار ذاتها التي هي حقيقتها كما أراد الله ها فلا بد أن 
تدحل عليها با وعلى قدر نورك تكشف لك الأسرار عن مکنونا. فلم با 
الفرصة لنشر هذه الكتب وغيرهاء ولم پُنشر العلم عموما الا لكي يستفيد الناس من 


شرح عنوان الكتاب ١١‏ 


هذه العلوم» وغيرها. ويترتب على ذلك ثواب الناس في الأعمال عند الله سبحانه 
زعي بون ی عدا زراب الخدم الكاتب والقارئ والناشرء والموزع, والبائع؛ 
والمهدي» کل حسب نيته وقربه مع الل فمن طلب بهذا العمل علما نال ومن طلب 
ها دنيا كذلك» ومن طلب به قربا لله فسخ بخ. فكل على حسب مطلوبه» وهو 
الذي ينبني على النية الصادقة للعبد. مع الأعمال طاعة لله في المقام الأول لا شهوة 
لللفس وإن فاتنا شيء فلنستعيده بأجمل ما یکون ولنجدد فيه النية ونستغفره مما 
سلف. فكل عملك في الدنيا إمّا طاعة وإمَا معصية. فإذا أردت أن تنظر فیه فانظر 
كيف يرضى ربك عنك فیه. واعلم أنه لا يقبل من العمل إلا جيده لقوله تَبَدْةْ): (إن 
الله يحب إذا عمل أحدكم عملا أن يُتقنه) 2 . واعمل على قدر جهدك وطاقتك 
فهذا من أفضل الأعمال؛ لأنه ذكر لله تعالى. 
وقد سكل " محمد بن خفيف”' " (ض#د)'عن»الذكر فقال: 


)١(‏ حديث: (إن الله يحب إذا عمل أحدكم عملا أن یَلفته): 
عن عائشة أن النبي ا فال: (إن الیب إذا تمل أمدكم بحملا أن يتمّنه). 
رواه أبو يعلى وفيه مصعب بن ثابت وثقه ابن حبان وضعفه جماعة وعن عاصم بن كليب عن 
آبیه أنه خرج مع أبيه إلى جنازة شهدها النبي تسه وأنا غلام أعقل فقال النبي ( لَيُِ): (یحب 
الله العامل إذا عمل أن یتقن) رواه الطبراتي في الکبین وفيه قطبة بن العلای وهو ضعیف. 
وقال ابن عدي: أرجو أنه لا بأس به. وجماعة لم أعرفهم. 
ابن حجر اليتمي ٦١/٤‏ © ۹۸/4. 

(۲) (محمد بن حفيف) هو: الشيخ الإمام العارف الققيه القدوة ذو الفدون أبو عبد الله محمد بن 
خقيف بن اسفكشار الشيرازي شيخ الصوفية» ولد قبل السبعين ومائتين وستين» وحدث عن 
حماد بن مدرك وهو آخر أصحابه وعن محمد بن جعفر التمار والحسين ا حاملي وجماعة» وتفقه 
على أبي العباس بن سريج حدث عنه أبو الفضل الخزاعي والحسن بن حفص الأندلسي 
وإبراهيم بن الخضر الشياح والفاضي آبو بكر بن الباقلاني ومحمد بن عبد الله بن باكويه قال 
السلمي أقام بشيراز وأمه نيسابورية وهو الیوم شيخ المشايخ وتاريخ الزمان لم يبق للقوم أقدم 
من ولا انم حالا. روى -مديث: 
عن أبي ذر قال قال رسول اللہ (#ْْ): ( إذا صعت قدرا فاکٹر من مرقها وانظر أهل بيت من 
جيرانك فأصبهم بمعروف). 


۷۲ شرح عنوان الكتاب 


- اعلمو! أن المذکور واحد, 

- والذکر مختلف. 

- وحل قلوب الذاكرين متفاوت. 

- وأصل الذكر: إجابة الحق من حيث اللوازم» لقوله تَيَّْمُ): رمن أطاع الله فقد 
ذكره» وان قلت صلاته» وصیامه وتلاوته للقرآن ومن عصى الله فلم يذكرهء وان 
کثرت صلاته وصيامه؛ وتلاوته للقرآن) ( . 

زاد في رواية» وصنیعه للخیرء قال القرطبي: هذا یوذن بأن حقيقة الذکر طاعة الله 
في امتثال آمره وتجنب نهيه. وقال بعض العارفین: هذا يعلمك بان أصل الذکر إجابة 
ا حق من حیث اللوازم. لأنه کالمستهزی والمتهاون. وقال آبو عثمان النبدي: إني 
لاعلم الساعة التي يذكرنا الله فیها. 

فقيل له: ومن این تعلمها ؟ قال ول الله عز وجل: « اذ رون درم 4 ۳ . 
وقال السدي: ليس من عبد یذکر الله ال ذکره اللہ عز وجلء ولا یذکرہ مومن إلا 
2 0 زگره ۸ بيذاب, 

وسئل ابو عثمان فقيل له: نذکر اللہ ولا نجد في قلوبنا حلاوة ؟ فقال: احمدوا الله 
تعالی علی آن زین جارحة من جوارکم بطاعته! 


انظر: الذهبي سیر أعلام الثبلاء: 1٦١‏ / ۳۲. 

(۱) حدیث: (من أطاع الله فقد ذگره...). 
جن واد موي رسول الله ( تيو عن رسول الله (ت) قال (من آطاع اللہ - عز وجل - فقد 
ذكره وان قلت صلاته وصيامه وتلاوته القرآن» ومن عصى الله لم يذكره وان كثرت صلاته 
وصيامه وتلاوته القرآن) رواه الطبراني في الكبير» وفيه الهيثم بن جماز وهو متروك. انظر ابن 
حجر افيتمي: بحمع الزوائد ۲ / ۲۵۹. 
وانظر آیضا السيوطي: جامع الأحادیث: ٠١ ٤/٦‏ احدیث رقم ( ۲۰۲۸۳). 
والبيمقي في شعب الإيمان» ۱ / 45۲ والزهد لابن المبارك ۱ / ۰۱۷ 
والديلمي: في الفردوس: ۳/ ۵۱۱. 

(۲) الآية رقم (۱6۲) من سورة البقرة. 


شرح عنوان الکتاب ۳ 


وقال ذو النون المصري“ رحمه اللہ: "من ذکر الله تعالی على ا حقیقة نسي في 
جنب ذکره کل شئء وحفظ الله عليه کل شيء وکان له عوضا من کل شيء". 
وأعتقد آنني هنا آشرت إلى جملة من هذه المعاني الخاصة بالذک محاولة الدخول إلى 
فہم الكتاب وقراءته. 

أما شرح هذا العنوان فہو: 

المشاهد جمع: مشهد. والمشهد من المشاهدة. 

والمشاهدة: هي رؤية الحق من غير تہمة ویطلق على رؤية الأشياء بدلائل 
التوحيد» ویطلق بإزاء التوحيد. ویطلق بازاء رؤية الحق في الأشياء ويُطلق بإزاء حقيقة 
اليقين من غير شك. وقد يفهم من قوم في المشاهدة بأنها تُطلق بإزاء اليقين أن الیقین 
هو الذي يقال له مشاهدة. وإنما المشاهدة إدراك بغير منازعة فہی أقوى من الإدراك 

أما الشاهد: فهو ما تعطيه المشاهدة من لاٹ في قلب المشاعد وهو على حقيقة 
ما يضبطه القلب من صورة المشتهود. كلما كانت المشاهدة عندهم هي شهود الحق 
من غير تهمة فإن لفظ الشاهد على ما يشهد العبد؛ وهو المراد بقوهم الشاهد هو ما 
تعطیه المشاهدة من الاثر في القلب أو في قلب المشاهد. فان حال من شاهد الحق لا 
یکون حاله کمن لم یشاهده ولذلك آثر (ما حصول علم لدني» أو حصول وجد. 
وهکذا فقد قالوا: علامة من شاهد ا حق هو شاهده. 

وشاهده هنا هذا العلم اللدني الذي يطل علینا خلال الألفاظء التي نتنقل ہا كل 


(۱) (ذو النون المصري) شيخ الديار المصرية ثوبان بن إبراهيم وقیل فيض بن أحمد وقيل فيض بن 
إبراهيم النوبي الإحميمي الغرماء أبا الفيض ويقال أبا الفياض ولد في أواخر أيام المنصورء 
وروی عن مالك رالليث وابن فيعة وفضيل بن عياض وسليمان الخواص وسفيان بن عبيئة 
وطائفة. وروی عنه أحمد بن صبیح الفيومي وربيعة بن محمد الطائي ورضوان بن عیمید 
وحسن بن مصعب والحنيد بن محمد الصاحب ومقدام بن داود الرعيني وآحرون كان عالما 
فصيحا حکیما توفي في ذي القعدة سنة حمس وأربعين ومائتين. انظر: الذهبي: سير أعلام 
النبلاء: ۱۱ / ۵۳۲. 


۳۹ شرح عنوان الكتاب 


لحظة من مشهد إلى مشهد» ومن معنی جدید إلى آخرء ومن عبارة حاسمة إلى أخرى. 
وهناك تفاصیل اآحری() ۱ 

ما الأسرار القدسية: فالأسرار مفردها سرّ. والسّر: يعني به حصة کل موجود 
من الحق بالتوجه الإيجادي» لأن السر يطلق على أمرين: 

أحدهما: آمر خفی ضد العلانية. 

والآخر: القلب» وهذا من باب إطلاق لفظ ا حال على احل؛ كإطلاق لفظ 
الخاطر الموضوع في الباب على عحله» فإن القلب عل السر. يقال ظهر سر قلبي. والستر 
بالمعنى الثاني مختلف فيه فهو عند طائفة فوق الروح والقلب. وعند طائفة فوق القلب 
ودون الروحء وعند ا حققین أنه هو القلب. وأن ما زعموه فوق الروح» والقلب هو 
عين الروح المتجلي في النهاية بوصف غريب. 

ويقال: الس محل المشاهدة, والرویج محل ا حبة, 

وتوجد تفاصيل أخرى ففیه: سر العلي وسر الس وسر التجلیات» وسر 
العبادات» وسر التقديس» وسر القدن وسر الکمال والأكملية» وسر الربوبية» وسر سر 
الربوبية» وغير ذلك. فالأسرار لا تتتهي: 

اما وصف الاسرار بالقدسية» فہذا راجع إلى ضرورة تقدیس ا حق. . 

عن الملوین: وهما: ال المكاني» والعلو الرتي, ۱ 

فالتقدیس عن العلو المكاني؛ ظاهر بديهي لاستحالة تحيزه سبحانه وتعالی. 

ا التقديس عن العلو الربي: وهو عُلُو المکانة فذلك أنه مهما تم لو ثم 
أضيف إلى الحقء كان الحق بلا أدنى شك أعلى من ذلك. وإليه الإشارة بقوله تعالى: 
« سبح ام رَبك آلاعلی وخ ۲۳4 . أي: عن كل علو والسر في ذلك أن الق 
سبحانه وتعالى في كل متعين غير متعين به» ومع كل شيء غير مشارك له في رتبته. 


(۱) انظرها في: القاشاني: معجم المصطلحات والإشارات الصوفية ۰۳۵/۲ ٠‏ بتحقیقناء طبعة 
دار الكتب المصر ية. 
(۲) الآية رقم (۱) من سورة الأعلى. 


شرح عنوان الكتاب ۱۵ 


فالإشارة الحسية والعقلية في هذا منفيتان لاستحالة تقيده بمكانة تخصوصة. ولمن اراد 
الزيادة في هذه النقطة فلينظر هذه المصادر(؟ . 

أمّا مطالع الأنوار الاية: فالمطلع (بتخفیف الطاء) یعنون به: حضرة الجمال» 
أو حضرة الحلال» أو الحضرة الجامعة بينهما وهي حضرة الکمال؛ كما أشار بذلك 
سيدي عمر بن الفارض؟؟؟ بقوله: 


ومطلع أنوار بطلعتك التي 


لببجتها كل البسدور (ستسرت 
ووصف كمال فيك أحسن صورة 
وأقومها في الخلق منك استمدات 


ونعت جلال منك يعزب دونسه 
عذابي وتختیلر عندہ لي فتلستي 
تمہ ظہرت في العالمین وت 


(۱) القاشاني: معجم المصطلحات والإشارات الصوفية. بتحقيقنا ۰۱/۲ 551 وما بعدها. وانظر 
أيضا التهانوي: كشاف اصطلاحات الفنون باب الراء فصل السين. 

(۲) (عمر بن الفارض) هو: عمر بن علي بن المرشد بن علي الحموي الأصل» المصري: المعروف 
بابن الفارض» شرف الدين» ابو حفص» سلطان العاشقین؛ الشاعر الصوفي الشهير صاحب 
التائية الكبرى والشعر الراقي الرائق ابلمیل. ولد (#6) بالقاهرة في الرابع من ذي القعدة سنة 
٦ھ‏ ونشأ بها واشتغل بفقه الشافعية, وأخذ الحديث عن ابن عساک وأخذ عنه ا حافظ. 
المنذري» وغيره. ثم حبب إليه طريق السادة الصوفیة فمضى في الطريق حتى بلغ فيه ما بلغ. 
شهد له بذلك الكثيرون من علمائه وأولياء الله تعالی» وشهد له موذجه الفريد هذه الأشعار 
العذبة الممتلئة» بل والمكتنزة بالمعانيء المشعة بالأنواں فضلا عن كراماته الشهيرة التي نقلها 
أهل زمانه. 
ترك ديوانا من الشعر الرائق وتوفي» رحمه اللہ بالقاهرة سنة ۱۳۲ ه ودفن بالقرافة. 
انظر: كحسالة: معجم المؤلفين: ۷ / ۳۰۱. ابن خلکان .٦۸۳ / ١‏ 
ابن تغري بردي: النجوم الزاهرة: ‏ / ۲۸۸. د/ محمد مصطفى حلمي: ابن الغارض والحب 
الامي. يوسف التبهاني: جامع كرامات الأولياء ۲ / ۲۱۸. 


۱۹ شرح عنوان الكتاب 


هوى حست فيه لعزك ڏل 
ومعنی وراء ا حسن فيك شېدته 
به دق عن إدراك عين ؛ يرتي 
لأنت منى قلبي وغاية مطلبي 
وأقصى مُرادي واختياري وخسبرتي 
ولي هده الأبيات يتبدى اه وا ل حمال؛: والملاحة» والرقة» والعذوبة) وغير 
ذلك من مطالع الأنوار الاهية التي يناها المطلع الذي بحَصل الترقي بحسب صفائه» 
وبحسب رتبته ونصيبه» من القرب إلى حضرة العلام فان الله سبحانه وتعالی يمنح 
لكل قلب من الفهم في كلامه علی" قدرصفاله وقربه تعالی» فيرفع له علم في العلم 
طلع منه لصفاء الفہم على دقيق المع وغامض السر. وليس کل ما يعرف یقال. 
وتارة یعنون بالمطلع:..موضوع طلوع شس الحقيقة بأسمائها الذاتية» وبمفاتیح, 
أي: مراتب تعيناتهاء كمرتبة الغیب المیب. 
وتارة يعنون بالمطلع: موضع الطلوع في أقصى مراتب الظهورء الذي هو عالم 
الشپادة» المسمى بعالم الأجسام» وعالم الحس. 
اما طلوع هذه المفاتح والأسماء الذاتية في المرتبة الأولى التي هي مرتبة الغيب 
المغيب فهي اجتلاء التجلى الذاتي الأحدي ابگمعي في منصته ويعلاهء الذي هو عين 
القابلية والبرزخية الكبرى في المرتبة الأولى. 
وامَا طلو عها؛ وظپورها في عالم الشهادة ا مخسوس» فهو ظهورها في احلی» 7 
أن ظہرت هذه ا حقیقة البرزخية في عالم الشهادة بصورتها التي هي الصورة ا حمدیة 
القابلة بقابلية قلبها التقي النقي المطہّر لمظهرية تلك البرزخية الكبرى. 
وأمًا المطلع الثالث هذه المفاتح: فهو صورة تلك الحقيقة التي هي قابلية قلب 
هذه الصورة ا حمدیة التي هي مظهرها في عالم الشهادة. 
ويمكن أن تستمر في قراءة الكتاب على ضوء هذه المعاني. 


المولی 


هو: محمد بن علي بن محمد بن أحمد بن عبد اللہ الطائي» ا حاشیء المرسی؛ 
المعروف بابن عربي (عيي الدین؛ الشيخ الأکبر؛ الصوني الشهير) ”2 . المولود في 
بلاد الأندلس سنة ٤٥٥‏ ھے لينظر القارئ الكريم إلى شیوخه؛ وتعليمه على أيديہم» 
ولينظر أيضا إلى رحلاته العلمیة التي يقول عنها الدكتور عثمان يحيى: " ولفن كانت 
دهشتنا بالغة فيما يتعلق بضخامة أعمال ابن عري» فإنها لدهشة بالغة كذلك أن نعرف 
أن هذه الأعمال لم تكن شرة لحياة هادئة نعم فيها ابن عربي بالوحدة» ووجه كل 
اهتماماته فيها نحو الدرس والبحث» بل كان شرة لحياة خصص فيها ال حانب الأكبر 
للحياة الروحية: الخلوة. والرياضة» والتأمل» والرحلات» والأسفار. وها نحن نرى 
الشيخ یجو ب اقطار المغرب و المشرق متعر فا على الأشياء» وعلى الأشخاص» وكأنه 
فراشة تتحرق شوقا إلى نور يهيم في تین أنها إلا تحترق به أبدا””". وربما يظهر 
من هذا الکلام التنبيه على أهمية هذه اْرَحَلت) والأسفارء والتأمل في حياة الصوني 
باعتبارها جزءا من ثقافته وخصوصَيَائة الي لايد لکل صوني أن يفعل مثله. فالامر 
عتدنا ليس كذلك» بل إن ا حانب الروحي هو الشعلة و المدده للر حلات و ده 
عربي هو الذي بحر كه لا يتحرك لیجمع الثقافة وغیرھاء وإنما يتحرك لأن الصولي 
يعرف قيمة الوقت عملا بالقول المعروف عندهم: الصوفي ابن وقته. أي فيما أقامه 


الله في وقته اللحظي. 


)١(‏ انظر: مصادر ترجمته ني هذا الكتاب. 

(۲) انظر: دكتور عثمان يحبى: مؤلفات ابن عربي تاريخها وتصنيفها. 
ترجمه عن الفرنسية دكتور: أحمد محمد الطيب - سلسلة التراث - ا یئة المصرية العامة للكتاب 
۲ ص( ۱۷ - ۱۸)ط۲ و انظر: المحلد الأول من رسائل ابن عربي بتحقيقنا. ففيه ترجمة وافية 
لشیوخه ومؤلفاته الطبعة الأولى مؤسسة الانتشار العري بيروت ٢٠٠٣م‏ ص ۰۱۲ 


۱۸ ترجمة المألف 


ولو تأملنا حياته ا حقیقیة فهي رحلات روحية قبل آن تکون رحلات جسدية 
مقصورة على ثقافة العقل وحدهاء وبالرغم من أننا لا نستطيع أن نہمل دور العقل في 
حياة الصوفي الا أن الإفراط في الكلام عن العقل في حياته يضر به أكثر مما يفيد. 
وذلك لأن الذوق الصوفي يخحشى أن یهمله الناس في حیاتہم فإن في إهماله ضررا بالغا 
على حياة الأفراد والحتمع معاء إذ هو حياة القلوب التي بدونها تصاب حياة الناس 
بافاف» فيسقطون مثل الأشجار ذابلة دون ري أو ار توا فتغیب ملامح الأرواحء 
وتبقی كثافة الأشباح» التي لا تعرف إلا المادة. كما هو الیوم» في كثير من الاقطار 
أبن إنسمانية الانسان ؟ التي ساهموا هم في إفسادها وتضييع معالمہا! ERT‏ أصبحت 
كثيفة جداء وهي لم تعد تسمح بمرور شعاع النور من جدید وما بقي إلا أن يأتي 
طارق شديد يهز بعمق النفوس لنتخرك هذه الكثافة فيفيقوا لازاحتها وربما 
يستطيعون. 

فابن عربي موذج طیب. جداء ومهم جدا أن ننظر إلى حياته الروحية؛ ونوليها 
أهمية کبیرة. وأظن أن الناس ریما یقتربون من ذلك. 

كان نهاية مطاف ابن عربي (5) بدمشق وتوفي بها في الثاني والعشرين من شهر 
ربيع الآخر من سنة .14“ه, ودفن بسفح قاسيون» وله قبر یزار هناك إلى اليوم. 


ابن عربي ومؤلفاته ۱۹ 


الحديث عن مؤلفات ابن عري حديث ذو شجون كما يقول القائل وقد 
تحدثت عنها كثيرا جدا تقريبا ني كل كتاب تقريبا قمت بتحقيقه ونشرته لابن عربي» 
وأود هنا أن أحيل القارئ إلى ا حلد الأول من رسائل ابن عربي طبعة مؤسسة الانتشار 
العربي ففيه رسالة بتحقيقنا داخل الكتاب بخط ابن عربي نفسه بمولفاته» وشيوخه» 
واعتقد آنها تغني عن كثير ممن يريد أن یتحدث أو یعرف عن المولفات ا خاصة بابن 

ونظرا لما لهذه المؤلفات من أسية وريما لم توفر لدى ا لحمیع هذه ا جلدات ار 
فہارس الكتب لابن عربي فإنني أستطيع الآن تقديم عدد من هذه المؤلفات التي قمنا 
بتحقیقہاء بعضہا نشر فعلاء والبعض الا بخ تحت التجهيز وقيد النشر إن شاء الله 
وهذه هي المؤلفات: 

-١‏ فہرست مؤلفات ابن عري وی الذي بعثه إلى اء الدين غازي سنة 
۲ه. ويبدو أنه لم يكتب أيضًا فيه کل كنب“ راشا کتب ما تذكره وقت إرسال 
الكتاب. 

-٢‏ کاب العظمة. 

-٣‏ مراتب علوم الوهب. 

-٤‏ الحروف الثلانة. 

ه- اللمعة الموسومة بکشف الغطا عن إخوان الصفا. 

5>- منزل المنازل الفهوانية. 

۷- رسالة في أسرار الذات الإهية. 

۸- القطب والامامین والمد حین. 

2-8 مقام القربة. 

-٠‏ المدخل على المقصد الأسمى في الإشارات. 

۱- نسخة الحق. 


5٠‏ ابن عربي ومؤلفاته 


۲- شق ا حیب بعلم الغيب. 

-١‏ القطب والنقباء. 

. عقلة المستوفز‎ - ٤ 

-٥‏ رسالة في الأنوار فيما يمنح صاحب الخلوة من الأسرار. 
-٦‏ رسالة الدرة البيضاء. 

۷- رسالة ابن عربي إلى الفخر الرازي. 

۸- رسالة الحلال والحمال. 

۹- تاج الرسائل ومنہاج الوسائل. 

وهذا الكتاب يحتوي على بحموعة من الرسائل هي: 
أ- الرسالة الإهية. 

ب- الرسالة القدسیة, 

ت- الرسالة الاتحادية. 

ث- الرسالة الربانية. 

ج- الرسالة المشهدية؛ 

ح- الرسالة الفردوسية. 

خ- الرسالة العذرية. 

د- الرسالة الوجودية. 

وكل رسالة من هذه الرسائل الدماني تناسب شوطا من أشواط 
الطواف حول الكعبة عدا الرسالة الأولى فہی الإلهية. 
٠۔‏ التدبيرات الافیة في إصلاح المملكة الانسانية, 
-١‏ الإعلام بإشارات أهل الاطام. 

۲- الكوكب الدري في مناقب ذي النون المصري. 
۳- عنقاء مغرب. 

٤‏ - کناب الیقی. 

٥ػ-‏ کاب المعرفة, 


ابن عربي ومؤلفاته ۳۱ 
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تاج التراجم. 

حلية الأبدال. 

الوصايا. 

القسم الإلهي. 

كتاب الياء. وهو كتاب " الهو ". 

کتاب الألف وهو كتاب الأحدية. 

كتاب أيام الشأن . 

كتاب الفناء في المشاهدة. 

مواقع النجوم ومطالع أهلة الأسرار والعلوم. 
مشاهد الأسرار القدسیة وهو الكتاب الذي بين يديك. 
کان 

كتاب شجرة الكون . 

کناب الأزل ۔ 

کتاب الباء . 

کتاب الیاء . 

کتاب المبادی الغایات في معاني ا حروف والآيات. 
العقد المنظوم فیما تحویه ا حروف من الأسرار والعلوم. 
نتائج الأذكار في المقربین والأبرار. 

الاتحاد الكوني. 

الموازنة مختم الأولياء . 

الجواب المستقيم فيما سأل عنه الترمذي الحكيم. 
رسالة حرف الكلمات وصرف الصلوات. 

رسالة التلقينات الأربع. 

رسالة التأييد والنصر. 


۲ ابن عربي ومؤلفاته 

١‏ رسالة المعراج وتنزیل حرف الادخال والاخراج. 

- تفسیر فاتحة الکتاب ويسم الله الرحمن الرحیم. 

۳- فصوص ا حکم. الفكوك في شرح الفصوص. 

6 - التنزلات الليلية. 

-٥‏ التنزلات المو صلية. 

.- الانزالات الو جودية. 

۷- رسالة لطائف آسرار القلب واللسان . 

۸- رسالة معقل العقول في انشقاق القبر عن الرسول. 

۹ رسالة المناصفة في حقيقة المكاشفة. 

۰- رسالة المقصود من الوصل احمود. 

۱ رسالة کشف المشاهدات ي:اقل الدرجات. 

۲- رسالة الافادة في الشهادة, 

۳- رسالة ظهور الباني في النتتبع المقالي- 

6 - رسالة مقدمة الانضافت تي الاو صنافت. 

-٥‏ رسالة (شارة المنصف. 

-٦‏ رسالة الکلمات الانجيلية الناطقة. 

۷ رسالة حق الوقت والساعة وحفظ الحالة والطاعة. 

۸- رسالة سطر ا حرف والکلمات» وشطر حسني الادراك الموجب لتکملة 
السعادات . 

۹- رسالة المقابلة النزولية. 

۰- رسالة المقامات الصلبية القلبية» والمقامات الظهرية العقلية. 


هذه نماذج من مؤلفات محيي الدین بن عري التي قمنا بتحقيقها-ولله الحمد 
والمنة- بعضہا نشر والبعض الأخر قيد النشر- من مولفات البحر الزخار الممتلئى 
لحافته يفيض دائماء ولا ینفد وكيف ينفد من أمده الله تعالى بمدده فمدد الله سبحانه 


وتعالى يقول فيه: ول لو کان بر مِدَادًا کلمت رن لکد الب یل أن تمه 


ابن عربي ومؤلفاته ا کا 


لت ری ولو جفتا بمثله مََدّا وی 4 مداد الكتابة لم ینفد فما بالك 
إنك أمام ميراث محمدي عال. فائق. انك أمام إعجاز وأي إعجاز! بکل 
المقابيس. لله الفضل والمنة. 
إن الأمر - بحق - يحتاج إلى جهد کبیر؛ وإعادة النظر لدى أصحاب الثقافات 
العربية لمعرفة ما من الله به علينا من أمثال هؤلاء العلماء الأفذاذ. للوقوف على ترانهم 
الذي يحبي فينا روحا طیبا ساريا واحدا. , أحيا الله ذکرهم؛ ورضي الله عنہم. إنه نعم 
المولى ونعم النصير. وهذه الأعمال المقصد من ورائها ابتغاء وجه اللہ وحده. 
راحقق ) 


(1)الاية رقم (۱۰۹) من سورة الكهف. 


مصادر نرجمة المؤلف 


لا بد وأن يدهشك كما أدهشني ذلك التراث الحم الوفير الذي يتوفر عليه طائفة 
كبيرة من العلماء تشرح؛ وترصد» وتنقب في» وعن تراث سيدي محبي الدين بن عربي 
ذلك التراث الذي ما يزال يحتاج إلى كثير من أيدي وقلوب المخلصين من أبناء هذه 
الأمة» وسوف أعرض لكم ماذج مما كان من المصادر التي عنيت بالحديث عن الشيخ 
الأكبر وعن مولفاته. سواء هنهم من كان معه أو ضدہ. 

والحديث عن المصادر هام جداء إذ بها بحمل تفاصيل الكلام قربا وبعدا عن ابن 
عربي ومؤلفاته التي ملأ مها الدنيا كلها بحثا وتنقيبا عن مراداته من هذه المؤلفات 
والحقيقة أنه لم يكن هناك مرادات للصوفي الكبير غير مراد الل لأنه تلقى هذه الکتب 
ذوقا وكشفا لا تأليفاء يحتمل الظن والتخمین لکن تظل فكرة البحث عن حیاته, 
وحول أعماله فكرا وبحثا اختلافا واتفاقا تدل على آهمية هذه الأعمال ولا نختلف 
مطلقا على أن البحث في الکتابة الضوقية العم الصوفي يعد مهمة التفكير لأصحاب 


هذا العلم. 

۶۰/۱۱ معجم الم لفین عمر رضا کحالة:‎ - ١ 

۲- الأعسلام خير الدین الزركلي ۰ ۱۷ 

۳- الذیل على الروضتین تحقیق: محمد مصطفی 

4 - نفح الطیب المقري ۱۱۱-۹۰/۷ 

۱۷۸-۱۷ ۳/٣ الوافي بالوفيات الصفدي‎ -٥ 

۱۵۱/۱۳ البداية والدباية ابن گئیں‎ -٦ 

۷- فوات الوفيات ابن شاكر الكتبي: 4۱/۱۲ ۲۳-۲ 
۸- لسان الميزان ابن حجر العسقلاني: 

۹- النجوم الزاهرة ابن تغري بردي: ۳۶۰-۳۳۹/۲ 


۰- هرآة ا نان اليافعي: 6 ٩۰۱-۰۰‏ 


مصادر ترجمة المؤلف 


0 


۱- میزان الاعتدال 

۲ - طبقات المفسرین 

۳- طبقات المفسرین 

١ ٤‏ - طبقات القر اء 

۵ الإجازة بمؤلفاته للملك 
الغازي انظر الإشارة المقابلة 
لنشرها وهي بخطه 

۹٦‏ - شذرات الذهب 

۷- کشف الظنون 

۸- مفتا ح السعادة 

۹- روضات ا جنات 

۰- فپرس الفہارس والإثبات 
5- کتاب المعرفة 

۲- کتاب الفعوحات المكية 
۳- فصوص الحكم 

-٤‏ فصوص ا حکم 

۵ ۲- كتاب اليقين 

-٦‏ في صحبة الشيخ الأكبر 
۷- التنزلات الموصلية 

۸- هدية العارفين 

۹- الكبريت الأحمر 

۰- اليواقيت والجواهر 
۱- رسائل ابن عربي 


الذهبي: ۱۰۹-۱۰۸/۳ 

السيوطي: ۳۸ 

الداوودي محمد بن علي بن أحمد ۲۰/۲ 
ابن ا حزري: ۲ ۲۰۸ 

ابن عري کتبہا بنفسه انظرها داخل ا جلد 
الأول بتحقيقنا طسبعة مؤسسة الانتشار 
العري, 

ابن العماد: ۲-۱۹۰/۵ ۲۰ 

حاجي خلیفة: مواضع كثيرة 

طاش كبر زاده: ۱۸۷-۱ 

۱٩ ۲ اخوانساري:‎ 

الكتاني: الضف 

لابن عري بتحقيقنا 

لابن عري أيضاء خاتمة الكتاب 

شرح أبو العلا عفيفي 

شرح عبد الرزاق القاشاني 

ابن عربي بتحقيقنا 

الشيخ عبد الرحمن حسن محمود 

ابن عربي بتحقيق الشيخ عبد الرحمن 
البغدادي: ۱۲٠-۱١١/١‏ 

الشيخ عبد الوهاب الشعراني 

الشيخ عبد الوهاب الشعراني 

بتحقيق: قاسم محمد عباس» وحسين محمد 


عجيل 


۲۹ مصادر ترجمة ا ملف 
۲- فبرس المخطوطات لطفي عبد البدیع مواضع كثيرة 
المصورة 

۳- فبرس مخطوطات دار الکتب ا جلد الأول 

انعر ید 

-٤‏ سير أعلام اللبلاء الذهبي: مؤسسة الرسالة 

-۵٥‏ مژلفات ابن عربي دکتور عنمان یجیی: هيئة الکتاب مصر 
٣‏ - محبي الدین بن عري دکترر: محمود قاسم 

۷- الطبقات الکبری عبد الوهاب الشعراني ۱۱۳/۱ 

۸- دیوان ابن عري قدم له محمد ركاي 

۹- جامع کرامات الأولياء وتف بن إسماعيل النبهاني 

۰ - الکواکب الدرية في تراجما ‏ عبد الرغوف المناوي: ۱۵۹/۲ المکتبة 
السادة الصوفية الأزّهرية للتراث 

١‏ - ترجمان الأشواق طبعة دار صادر 

۲ - ان جددون في الاسلام الصعيدي 

۳ - تاریخ فلاسفة الاسلام لطفي جمعة 

5 ؛ - عقود الجوهر جمیل العظم 

۵ 6 - البرهان الأزهر في مناقب ‏ أحمد حمدي القادري 

الشیخ الأکبر 

-٦‏ تنبیه الغبي إلى تبرئة ابن السيوطي 

عربي 

۷ - ایضاح المکنون إسماعيل البغدادي مواضع كثيرة 

۸- تاریخ الأدب العربي بروکلمان الطبعة العربية. 


ترجمة بإشراف أ. د. محمود فبمي حجازي 


سخ الکناب الخطیه 


اعتمدت في تحقيقي لهذا الکتاب على نسختین: نسخة مخطوطة والأخرى 
مطبوع وسأتكلم عن بعض مشكلات هذه المطبوعة حين التعرض ها. 

رمزت للنسخة المخطوطة بالرمز(خ )» ورمزت للمطبوعة بالرمز (ط ). 

أولاً, الندمحة الأولى اخم |. 

اعتمدت على نسخة ورقية هذه المخطوطة التي قمت بتصويرها من مخطوطات 
دار الكتب المصرية تحت رقم ( ٢۲۰تصوف‏ ). 

وهذه المخحطوطة بياناتها كالتالي: 

© تقع قي ٦٦(‏ صفحة ). 

© مكتوبة بخط نسخي. 

© عدد الكلمات في السطر الواحد من ۸-۱۱ كلمة. 

© عدد الأسطر في الصفحة الواحدة (١ه)_سطرام.‏ 

٭ هبين عليها تاريخ النسخ. وهو الرابع من شهر صفر الخير لسنة ١۱۳۲ھ‏ 
أي سنة: إحدى وعشرين وثلاشائة وألف. 

© ومبين كذلك اسم الناسخ: أحمد حمدي بن الشيخ حسن الاسطواني. 

© تتميز هذه النسخة بمقابلتہا على أصلها المخطوط أيضا 

٭ كما تتميز بأن النسخة المقابلة عليها مكتوب عليها بخط یی الدين بن 
عربي» بالرغم من وجود شك في هذا التاریخ» إلا أنه ربما كان المكتوب سبعة وثلاثين 
وستمائة. 

٠‏ مسجل العنوان على أول صفحة للكتاب. 

٭ وخاتمة الكتاب كذلك» وخاتمة الناسخ بنفس الخط لكتاب كله. 

© انظر الصفحات المرفقة في (صور وبماذج لمخطوطات الکتاب). 


۸ ۷۲ نسح الكتاب اخطیة 


ثانيا. النھخة الثانية. طط 

هذه النسخة التي تست نشرتها الأولى بمجلة «الكرمل» في ملف خاص عن 
الصوفيةء وكان ذلك بالعدد رقم (1۲) شتاء سنة ۲۰۰۰م. 

وهي جلة تتم بالنصوص الأدبية» ونشرهاء وإقامة الدراسات النقدية والتحليلية 
حول هذه النصوص وغيرهاء وبالتالي فان المقام الأول الذي شر من أجله هذا 
الکتاب فيها اعتباره بالدرجة الأولى نصا بليغاء عالي البلاغة» وإلا ما تميز هذا النص 
عن غيره» وان یکن هناك أمر آخر فإنه الرمز الذي يتجلى في هذا النص» تکننز الفاظه 
بالمعائيء وتشع في كل اتجاه أردتها فيه. وهم في هذا لهم كل الحق» في نشر بناء لغوي 
بهذا الحمالء والدقة» وحسن الصياغة» وشفافية الجمل والکلمات. ويصح الوقوف عند 
بلاغة نص ما من النصوص الصوفية إعجاباء وفرحا بهذا النصء أو ذاك. 

لکن يكون هذا الاعجاب. والتحقع يكال النص حجابا عن قيمة النص ا حقیقیة 
التي وضعت من اجله إذ الألفاظ حاملة للمعآتي. وأعرف أن بعض الأدباء يستطيع أن 
يتنبه إلى ذلك لکن منهم من جره تیار الألفآظ“فحجبه عن كثير من القيم داخل 
النص» وكذلك المعاني. فإن ذلك يؤدي إلى توجيه النص وجبة غير المراد له لأن 
الصوفية عندهم البلاغة آمر طبيعي وعادي تي كتاباتمم» بل انا في كثير من الأحيان 
يهرب منها بعض الصوفية لالباس هذه الألفاظ حلل غريبة عليها يبدو منها الاغراق في 
الرمز لا يفهمه إلا أصحابه المرادون له» مثل ما فعل ابن عربي في كثير من كتبه 
وخاصة عنقاء مغرب" حين تكلم عن بعض الأمور ثم قال أمّا مرادنا منها فقد بثثناه 
في الهواء يصل إلى من نريد له أن يصل إليه» وهذا من أعجب الأسرار. 

غاية الأمر أن الشكر لمن قام بنشر هذا العدد واجب؛ ولن نتحدث عن قضايا 
التحقیق فالأمر بين لا يحتاج إلى وضوح, ولذا فان تحقيق الكتاب لم يقدم لكي برد 
على ما تشر في الحلةء ولكن لكي يقدم نصا هاما لابن عربي في كتاب» وليس في بحلة) 
يمكن أن يكون كما أراد له مؤلفه. 


قبل أن أعرض لمنہج هذا الکتاب لا بد من التوجه إلى القارئ بعدة أمور أهمها: 

۱-آن هذا الكتاب له عدد من النسخ» وكذلك عدد من الشروح المامة مما يدل 
على أهميته العظمی؛ شرحه أئمة في التصوف. وهم من القدامى. 

۲- لم يتناول هذا الكتاب أحد من ا حدثین بالدراسات كما حدث في رسائل 
كثيرة وکتب لابن عربي. 

۳-قد يرجع ذلك لصعوبة النص» وقد يكون صعوبة النشر في الوقت ذاته, 
بالرغم من خفة هذه النقطة. 

6 -لم یعرض أصحاب الفپارس والمکتبات الرئيسية المفید في منهج هذا 
الکتاب. كما فعلوا ببعض مولفات ابن عربي. إلا أن بروکلمان تحدث عن أنه الف 
الکتاب بعد زیارته لتونس سنة ۹۰هب(" : تليية لرغبة تلامیذ الشیخ عبد العزیز 
المهدوي» وعلی وجه اخصوص ابن عمه علي ابن عب الله العري . 

٥-نبه‏ الدكتور عثمال يحبى (رحمه الله ) على أن ابن عربي قد الفَ هذا الکتاب 
في المعرفة الحدسية احاصلة من صور المشاهدات: هذا کل ما قاله! 

5-ثم قال الدكتور عثمان ييحبى أيضا أنه ألفه في سنة ٢٦۷ھ‏ في "قونية 
زيارة المولف لتونس. أي بعد أن جاء من زيارة تونس. ردأ على بروكلمان. 

اما شراح هذا الکتاب فبم كثيرون منہم! : 
شہر صفر سنة ٤‏ ھ بحلب أو ۷ھ كما هو موجود في نسخة أيا صوفياء 


۱ بعد 


(۱) انظر بروكلمان الطبعة العربية ترجمة بإشراف الأستاذ الدكتور / محمود فهمي حجازي ج 4/ 
ا۸.۰۷. 

(۲) انظر: الدكتور عثمان يحبى / مولفات ابن عري طبعة الهيئة المصرية العامة للكتساب ترجمة 
أ. د / أحمد الطيب. 


۳۰ منهج الكتاب 


وهناك تاریخ آخر هو: ٥۲‏ ۸ه. وییدو أنه تاريخ نسخة آخری منه لأن المعروف 
انها توفیت سنا ٤٦‏ ۸هس. 

فا ابن سودكين المتوفی سنة ٦٤٤‏ ه. 

تق زین الدين عبد الرژوف المناوي المتوفی سنة۱۰۳۱هت. 

هزه شرح لمولف بحہول كما ذکر بروکلمان؛ وعشمان يحبي. 


أمّا الشروح نفسہاء وأماکن وجودها في المکتبات فبي: 

#۶ شرح المشاهد القدسية على متن سيدي محبي الدين ابن العربي المسمی 
بالمشاهد تصوف تیمور عربي ( ۱۵ ۰ (۲۸۰) ورقة. میکروفیلم (۲۱۳۱۳). 

© شرح المشاهد لحي الدين ابن العربي (تصوف طلعت عربي 5145 .)١‏ 

# شرح على کتاب المشاهدا (تصّوف طلعت عري ۱۳۱۰). 

8 النجاة بسن حجب عل ابا شرح مشکل الفوايد من كتابي ال سرا 
والمشاهد لابن العري (تصوف. طلعت غري ۱۱۱۷). 

نسخة آخری منه: (تصوف طلعت ایضّا تحت رقم ۸۱۲۱). 

#۶ شرح المشاهد (تصوف طلعت عري ۸.ء. 

#8 شرح مشاهد القدسية (هكنا!) (۲۳۰ ورقة) الميكروفيلم تحت 
(رقم) ۳۲٣٣۸ ٤(‏ ) (تصوف عربي ۲۱). 

۹ مشاهد الأسرار القدسية (تصوف ۲۰۲) وهي النسخة التي اعتمدناها في 
التحقیق كما سبق وأشرنا لذلك في الکلام عن النسخ. 

أمّا عن المنبج الخاص بهذا الكتاب: فلم يؤلف ابن عربي هذا الكتاب التأليف 
المعہود في أذهان أصحاب الأفكار الاجتماعية أو الأدبية ان أو. . إا هذه كب 
تكتب فقط لأنها عبارة عن مشاهدات عظيمة لأصحاب الفتح الأكبر مثل سيدي محبي 
الدين» وسيدي أحمد التجاني» وسيدي صلاح الدين التجانيء وكل من أكرمه الله 
سبحانه وتعالى بهذا الفتح» فليس الأمر هنا متوقف على المعرفة ا حدسیة وغير اطحدسية 
التي يظنها البعض» نما الأمر أكبر من هذا بكثير جدا جداً. فهو فقط قدم للكتاب 


منهج الکتاب ۳۱ 
خا س 
بمقدمة تليق به من عالم جلیل؛ وصنع أربعة عشر مشہدا لخص فیہا رحلة العروج 
والترقي في المنازل الإلهية» والمشاهدات العظمی؛ التي لم يذكرهاء ووصف فقط بعض 
النماذجء أو قل الألفاظ التي تعبر عن شبه ما رای لأن ما رآه مرا خطیراً لا يتكررء 
لا لأصحاب العناية الإهية. فنحن فقط في هذا الكتاب نحوم حول الألفاظ لعلها تحن 
علينا بمعنى خلف المبنى الكائن أمامنا. 


اتبعت في منہج تحقیق هذا الكتاب الطريقة التي أتعامل مها مع أحب النصوص إلى 
قلبي فقد وقفت عليه كلمة كلمة مراجعاء ومدققاء ومعلقاء وشارحا أحياناء غير أنني 
لم أقدم على الشرح. لكني أعتقد أنني وضعت يد القاری الکریم على أهم مفاتیح هذا 
الكتاب افام من مؤلفات ابن عربي» ثم وقفت على تخريج الآيات القرآنية, 
والأحاديث» وبعض الأشعارء والأعلام, والمصطلحات» وغير ذلك. 2 قدمت لہ 
وللمؤلف» وللمخطوطات الخاصة بالكتاب. 

ثم ناقشت كيفية قراءة مثل هذا النوع من الكتب الشديدة الرمزیة وقد آثار 
المؤلف نفس الموضوع لأهميته في المقدمة. انظرها. 

ثم قمت بعمل فهارس ختامية للكتاب كما يتطلبها منہج التحقيق العلمي ا حدیث 
وهي: 

-١‏ فہرس للآيات القرآنية. 

٢٦‏ فہرس للأحاديث. 

-٣‏ فہرس للاشعار, 

-٤‏ فہرس للأعلام. 

٥‏ فہرس لیقیة المتفرقات من الأماكن والبلدان وغيره. 

--٦‏ فهرس للمراجع والمصادر التي أعانت التحقيق. 

۷- فہرس لمحتوى الکتاب كله. 

وبعد أرجو أن يتقبل الله العلي القدیر كل هذا العمل خالصا لوجهه الکریم وأن 
يحسن ختامنا يوم اللقاء إنه ولي ذلك والقادر. 

والحمد لله رب العالمين 
او لا و آخرا 
سعید عبد الفتاح 


غرة الحرم سنة ١٤٢١ھ‏ 


صور ونمادج لمخطوط الكتاب 


ات مسا هر سم الزسیة 
ع مطالھ ال نوارالا چا 
الستچجم اکر 
ف رع 
۳ ا 
ER‏ : ا اور 
الا سار لور تة ds‏ اللا دارا لاه 9 
بكر من لآ امف وة فعا باتا لا رل الا 
عر طوامرق! لاعراض و للل د وجمليها امربعة 
عع سهد الا ول منیهد توما لوجود بطاوع 
ترا لیا المشهدالثاى نہد فلز 
طاوع الا قارا شهدا لا لث مثيه سوم 


صورة المخطوط الصفحة الأولى 


صور ونماذج مخطوط الكتاب 


اسن بل مامتهال ںید | 
موہ امشو لو را به ا لٹ هاا امس 
مشرهل نی ابت تاا غر سس 
السارس نہد ی راطم «طلرع ر اکن 
انه دااع ہدوہ | مساق بطلاو بم 
العا امهنا لا من شید نوم لصو لاو 
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راو سے یت الا یامن 


وپ او ا لیزمامشھد کش 
ورال یدباع لا المنها ناف 
مهد رإلو ماب بطلوع جرا لعبودية 
اپرید جو می سای 
لفرداينه مشه دام اج نم o‏ 


رالات ف تاسد نها سكت 


صورة المخطو ط الصفحة الثانية 


1 وا اليدل یفخ ۵ز ماد 
لئ یہ 


۳۵ 


۳۹ 


صور ونمادج لمخطوط الکتاب 


سو جج نیم 
ستغففإذما علت وما لم اع یں لااد 

مرول مان شی وا لل رار از 
من‌اصایم امن بقل دکف سا وا 
بق و لف بدا ف راد ما 5 يوأ تون هن 
ل لتس فا بل لکل صنة خر د علمه فلز لك 
3 سس ان ومنت عل یا 


۷ رود سین دة لا ار ۱ 
ما یو لقلیمن اتف یدای باب 
ایر فان کت تین فا ل تعاش 

لوسى علبه السلام ا لن یر با انا ×8 
نا من مکر یح تین على لصراط دا لا ات 
رح ارده کر و الوب والط بقدثشق ارف 
مون اش 7 وأحيل من ا لسيف لاشت علمة الا" 


صورة المخطوط الصفحة قبل الأخيرة 


صور ونماذج لمخطوط الكتاب 


1 
العناية ما لفذلة واتمخطة ز.لالاقدام الا تری 
00 نالنامال" مر ےم عض 
اتا وا رنان انان قتا نيفتلى وما 


خرت‌منااوت وکن نتان بت رای 
ود اکس وا ال زین لقع صفح ما 
نوی لستہو ۱ دا نظن ھر نان للے 
رف ات لو وزارت 
ا ںا برلئقاه؛ E‏ 7 
و وت 
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ب کی ناخ ابا ادا سا 
ہر درک ۔ھ دن من ص کت احریوعشم‌سین 
سس وس یں و نلانالة ودا لالن على يدا لفقرالى اسه عافی أ حمد 
7 ےر هدین کت اغفا و لوالديه 
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فو لت اصثماعلی دالا ج ووالرہ وید سه 
7 ورای 


صورة المخطوط الصفحة الأخيرة 


ها 


نص كناب 
مشاهد الأسرار المدسیه 
بسم الله الرحمن الرحيم 


برقال الإمام العالم الراسخ» الفرد اش حقق العارف. المتبحرء أبو عبد الله محمد بن 
علي بن محمد العربي (5 وأرضاه ): 
وهذه الرسالة الملقبة: (مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الاطیف)(). 
استخرجناها لكم من الخزائن المحفوظة(" في غيابات الأزل المصانة(") عن طوارق 
الاغراض والعال. راتا" اريمة عشر مغہنا: 
المشہسد الأول: مشهد نور الوجود بطلوع نجم بحر العيان. 
المشپد الثاني : مشهد نور الأجذ يطلوع نكيم الاقسرار. 
المشهد الثالث : مشهد نور الستو اوح تجم التأبياد. 
المشهد الرابع : مشهد نور الشغور بطلوع تج التنريه. 
المشهد الخامس : مشهد نور الصمت بطلوع نجم السلب. 
المشهد السادس ٠:‏ مشهد نور المطلع بطلوع نجم الکشف. 


)١(‏ انظر ما قيل في المقدمة حول شرح هذا العنوان بل إنه يمكن أن یقال فيه الكثير والكثير. 
ولكن هذا فتح باب فقط للدخول إلى عالم الأسرار (احقست). 

(؟) في النسخة (ط) سقطت هذه المقدمق وتم الاكتفاء بأن هذا الكتاب من مشاهد الأسرار 
القدسية» غنما استخر جناها لكم و 

(۳) في النسخة (ط): (من الخزائن الإلهية المقفولة في غيبات الأزل). 

)٤(‏ في النسعة (ط): (المصونة). 

)٥(‏ في النسخة (ط): (وجعلناه) ثم تم في النسخة (ط) أيضا وقال: وفي آخره فصل به خاتمة 
الکتاب في تأیید هذه المكاشفات العلمية والمشاهد القدسية. . . إلخ ولم يذكر المشاهد هنا 


٠‏ مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الإهية 


المشهد السابع : مشہد نور الساق بطلوع نجم الدعاء. 
المشهد الثامن : مشهد نور الصخر بطلوع نجم البحر. 
المشهد التاسع : مشهد نور الأنهار بطلوع نجم الرتسب. 
المشهد العاشر : مشہد نور الحيرة بطلوع نجم العدم. 
المشهد الحادي عشر : مشهد نور الألوهية بطلوع نجم " لا ". 
المشهد الثاني عشر : مشهد نور الوحدانية بطلوع نجم العبودية. 
المشهد الثالث عشر : مشهد نور العمد بطلو ع نجم الفردانية. 
المشهد الرابع عشر : مشهد نور الحجاج بطلو ع نجم العدل. 


وني آخره فصل به (خاتمة الكتاب)؛ في تأييد هذه المكاشفات العلمية 
والمشاهدات القدسیة, 

ولا سبيل إلى أن يقف على_هذه المشاهد إلا أربابها(!) > وهي أمانة بيد كل من 
حصلت عنده. فان کان من )تلب حصل له مراده, وان كان من غير أهلها فليبحث 
عن آربایها وأهلها. 

فان الله تعالى يقول: 

( * إن له مر أن تودوا الامخت ال هلپ '' 


)١(‏ (أربابها): هم أهل الفتح والمكاشفات» اللہم اجعلنا منہم بمنك وكرمك آمین؛ وهذا معنى 
قوله: فإن كان من آهلها. أي: من أهل الفتح والشهود والمكاشفات» حصل له مراده من 
الكتاب» وان کان من غير أهل الفتح والشهود» فلیتادب ويرد الأمر لأهله لیکشفوا له عن ما 
في هذا النص العالي جدا من تلك الأنواں والمنح العلميةء وقد فعلنا ذلك مع شیخنا سماحة 
الامام صلاح الدين التجاني الحسني وهو من أهلها بلا منازع» ولله الحمد فمئينا بنفحة طيبةء 
كان على أثرها وقوفنا على ما فيه من الخير وللہ الحمد والمنة, 
ولذلك قال المولف (رحمه الله): " وهي أمانة بيد كل من حصلت عنده " فانظر ما ينالك وما 
تناله عند رد الأمانة إلى أهلها. (ا حقق) 

(۲) الآية رقم (54) من سورة النساء. 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار اللاطية ۱ 


وکل شيء لا تفهمه ولم یلغه علمكء ولا تصرف فيه عقلك؛ فهو أمانة 
بيدك. والله بكرمه ينور البصائر» ويصلح السرائر» ويصفي الضمائر» ویلحق الاماء 
با حرائر إنه الملي بذلك» والقادر. 

وهذا أول المشاهد: © 


(۱) أي: یطهر النفوس التي استعبدتها العادات الدنيا لتتحرر من ربقة الشهوات فتصبح لقوسا حر 
مطيّرة من أثقال عُیوٴدیتہا للأشياءء لتخلص لرب الأشياء. والمعنى هنا رائع وجميل في 
الدعاء إلى ا ايخلض هذه الأنفس من ذلك فيلحقهم بالأنفس دای وهي المقابلة هنا 
بين الإماء والحرائر. فالأمة مملوکت وهي هنا النفس التي سيطرت عليها شهواتهاء اما الحرة 
فبي التي خلصت لله وحده وكانت حرة من جميع ما يعوقها عن هذا القرب الاھی؛ فهو 
المالك الأوحد وهو المالك الحفيقي الذي تكون العبودية له عزاء والتملك له حرية عظمی؛ 
فلا يستطيع أن ینکر ذلك أحد (احقق). 

(۲) هذا البيان غير موجود في النسخة (ط)» وفي (خ): (وهذه) وهي صحيحة أيضا. 


اک مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الماطية 


المشهد الأول“ 
بحسم الله الر حمن الر حیم 


مشهد نور الو جود بططلوع نجم العيان 


أشهدني الحق بمشهد نور الوجود. وطلوع نجم العيانء 

وقال لي: من أنت ؟ 

قلت: العدم الظاهر. 

قال لي: والعدم كيف يصير وجودا ؟ لو لم تكن موجودا لما صح وجودك؟ 

قلت: ولذلك قلت( : العدم الظاهر. وأما العدم الباطن فلا يصح وجوده. 

ثم قال لي: إذا كان الو جود الأول عي الوجود الثاني فلا عدم سابق» ولا وجود 
حادث» وقد ثبت حدوئك. 

ثم قال لي: ليس الو جو دالاو لاعن نالو جود »لاني . 

ثم قال لي: الوجود الأول كوجود الكليات» والوجود الثاني كو جود الشخصیات. 

ثم قال لي: العدم حقء وما ثم غيره» والوجود حق ليس غيره. 

قلت له: كذلك هو, 

قال لي: اراك مُسلما تقليناء أو صاحب دليل ؟ 

قلت: لا مقلد ولا صاحب دليل. 

قال لي: فأنت لا شيء. 

قلت له؛ انا الشيء بلا مثلیف وانت الشيء بالمثلية. 


قال: صدقت. 


)١(‏ في النسخ (ط): (الفصل الأول) بدلا من المشهد الأول. وآية بسم الله الرحمن الرحيم غير 
موجودة في سائر النسخة (ط) عند هذه المشاهد. 
(۲) بين علامتين وضع في النسخة (ط) كلمة " أنا " أي: آنا العدم الظاهر. 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الاطية ۲ 


ثم قال لي: ما آنت بشيء ولا كنت شیئاء ولست على شيء. 

قلت له: نعم: لو كنت شیئاء لأدركني جواز الادراك. ولو كنت على شيء 
لقامت النسب الثلاث. ولو إني الشيء لكان لي مقابلء ولا مقابل لي. 

ثم قلت له: وجدت في الأبعاض ا فأنا مسمی من غير اسم وموصوف 
من غير وصفء ومنعوت بلا نعت؛ وهو كمالي. وأنت مسمی بالاسم» وموصوف 
بالوصف. ومنعوت بالنعت» وهو كمالك. 

ثم قال لي: لا يعرف الموجود إلا المعدوم. 

ثم قال لي: لا يعرف الموجود على الحقيقة إلا الموجود. 

ثم قال لی: الوجود منيء لا منك وبك لا بي. 

ثم قال لي: من وجدك وجدنيء ومن فقدك فقدني. 

ثم قال لي: من وجدك فقدني. ومن فقدك ويدني. 

ثم قال لي: من فقدني وجدني» ومرل وجللي لم يققدي. 

ثم قال لي: الوجود والفقد لك لالي؛ 

ثم قال لي: الوجود والفقد لي» لا لك. 

ثم قال لي: كل وجود لا يصح إلا بالتقييد» فهو لك. وکل وجود مطلق فهو لي. 

ثم قال لی: وجود التقييد لي» لا لك. 

ثم قال لي: الوجود المفروق لي بك» والوجود المجموع لك بي. 

ثم قال لي: وبالعكس. 

ثم قال لي: الوجود بالأولية غير وجودء ودونها هو الوجود الحقيقي. 

ثم قال لي: الوجود بي» وعني» ولي. 

ثم قال لی: الوجود عنيء لا بي» ولا لي. 

ثم قال لي: الوجود لا بيء ولا عني» ولا لي. 

ثم قال لي: إن وجدتني لم ترني» وان فقدتني رأيتني. 

ثم قال لي: في الوجود فقدي» وفي الفقد وجودي. فلو اطلعت على الأخذ 
لوقفت على الوجود ا حقیقي. 


“٤‏ مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الإمية 


المشهد الثاني“ 
بصم الله الر حمن الرحيم 


مشھد نور الأخة بصطلوع نج الإقرار“ 


أشهدني ا حق بمشهد نور الأخذء وطلوع نجم الإقرار» 

وقال لي: الأخذ عين الترك, وليس كل متروك مأخوذ. 

ثم قال لي: تجدني ولا تأحذني وآحذك ولا أجدك. 

ثم قال لي: أجدك ولا آحذك. 

ثم قال لي: إنما كان الأخذ من ورائك ولو كان من أمامك ما ضل أحد 
ثم قال لي: ظہرت في الأخذء حت في الترك. 

ثم قال لي: الأخذ ثلائت وکل داد يفترق) فلا أحذ. 

ثم قال لي: نفسي أخذت. 

ثم قال لي: انظر الحماد وخحذ تسبّیحه, فدلك جواہم یلی( . 

ثم قال لي: إن حجبتك بالأخذ تعذبت عذاب الآباد في النعيم المقيم. 


(۱) في النسخة (ط): (الفصل الثاني) وأيضا غير موجودة بسم الله الرحمن الرحيم. 

(۲) هذه الفقرة من اللسخة (ط). 

(۳) انظر الاية رقم ( ۱۷۲) من سورة الاعراف. 
والمقصود جواب الانسان لا جواب ابحماد؛ لأن المعنی للم‌حاطب. فاللہ سبحانه وتعالی لم 
یخاطب إلا الانسان آما الحماد وتسبیحه ففي قوله تعالی: « ثم سوئ إلى آلکماء وهی دخان 
ال کا ولاز آفیا مرت از كز الآ انا طآبین و 4 آية رقم (۱۱) من سورة 
فصّلت. أما مخاطبة الإنسان ففي الآية المشار إليها أول الکلام ونصها: « وَإِذْ 01 
ہے امم 7 . ریچ م ادر 2ے ہب )8ھ 4 د و ھی لی و 
ببى ءادم من ظهورهم درَيهُم وانیدهم عل شیہم الست بریکم قالوا بق مهتا أن 
تقولو یرم آلْقيَمَةِ إنا کُنا عَنْ هذا عفان 2) 4. 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار اللاطية ۵ 


ثم قال لي: ما اخذ الا من افلت: وما افلت إلا مملوك وما ملك إلا مقپور وما 
قہر إلا حصور» وما حصر الا حدث. وما حدث إلا عدم. 

ثم قال لي: آخذت المفترق فجمعته وأخذته من الجمع فجمعته. ثم فرقته 

ثم جمعته ثم فرقته» ثم جمعته ثم لا تفریق ولا جمع. 

ثم أشهدني ما فوق الأحذ فرایت اليد الافیة() ‏ مم ارسل البحر الأخضر بيني 
وبينهاء فغرقت فيه فرایت لوحاء فرکبت عليه فنجوت. ولولاه ملکت. 

ثم برزت اليد فإذا هي ساحل لذلك البحر. فالمراکب تجري فيه حتی تنتبي 
للساحل. فیبرزها الساحل ويرمي بها في القفر ویخرجون آصحاب المراکب. معهم 
در وجوهر ومرجان. فإذا حصل في البر عادت أحجارا. 

فقلت له: كيف یقی الدر دُرَاء والجوهر جوهراء والمرجان مرجانا ؟ 

قال: إذا حرجت من البحر فأحرج"معلك,من ما فما بقي الماء بقي الدر 
وا چوھر والمرجان على حاله. فإن يبس الماءاغاذت أحجارا. 

وقي سورة الأنبياء أوضحت سرها. 

فأخرجت معي من المای فلما وصلت القفر رأيت» في وسط القفر؛ روضة 
خضراء. فقيل لی: ادخلہا. 

فدخحلت» فرأیت أزهارهاء وأنوارهاء وطيورهاء وشارها. فمددت يدي لآكل من 
شرهاء فيبس الماء واستحالت ا حواھر, 

فإذا النداء؛ لق ما بيدك من شرها. فألقيت ہا فنبع المای وعادت الجواهر إلى 
حاها. 

ثم قال لي: سر إلى آخر الروضة. فسرت» فوجدت صحراء. 

فقال: اسلكها. فسلکتہاء فرأيت بها عقارب وحيات وأفاعي وأسودا. فکلما 
نالنی منها ضرر نضحت الموضع بالماء» فبرئ. ثم فتح لي في آخر الصحراء عن 
جنات» فدخلتہا فيبس المای فخرجت منہا فنبع الماء. ثم دحلت ظلمة فقيل لي: ألق 


)١(‏ في النسخة (ط): ( فرأيت اليد الافیة). 
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ثوبك وارم الماء والأحجار» فقد وجدت فالقیت کل شيء کان عندي» وما ریت 
حيث ألقیت وبقیت. 

فقال لي: الآن أنت انت. 

ثم قال لي: ترى ما أحسن هذه الظلمة» وما أشد ضووها وما أسطع نورها. هذه 
الظلمة مطلع الأنوار» ومنبع عيون الأسرار» وعنصر المواد. من هذه الظلمة أوجدتك 
وإليها اردك ولتت اع كلك سا 

ثم فتح لي قدر سم ا حیاط فخرجت علیه» فرأيت بہاء ونورا ساطعا. 

فقال لی: رأيت ما أشد ظلام هذا النور. أخرج یدكء فلن تراها. 

فأخرجت يديء فما رأيتها. فقال: هذا نوري» لا يرى فيه غيري نفسه. 

ثم قال لي: ارجع إلى ظلمتك. فإنك مبعود عن أبناء جنسك. 

ثم قال لي: ليس في الظلمة غيرك ولا,أوجدت منها سواكء منها أحذتك. 

م قال لي: كل موجود دونك لته من تور إلا أنت. 

فإنك مخلوق من الظلمة. 

ثم قال لي: 8 وَمَا قرو الله حق قذرهء 4" لو كانوا في النور لقڈرُوہ. انت 
عبدي حها, 


ثم قال لي: إن أردت أن تراني» فارفع الستر عن وجهي. 


(۱) انظر الآية رقم )٤٤(‏ من سور ة النور. 
کرت ہو رہ رر 7 > کے رد ررے سے ور ور ا جا ب۸ ہے cp‏ 
ونصہا: « او کظلمت فى عر لج یفشنه مرج من فوقه۔ مرج من فوقه حاب ظلمت بعطہا 
کے ۶ ہے ٤‏ مرخ سمل کی * رام hs‏ ۰ جر , هيع عر و کے “سمغ +247 0 5 

(۲) الاية رقم (۹۱) من سورة الأنعام. 
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المشهد الثالث" 
بسم الله الر حمن الرحيم 


مشهه نور الستور بحطلوع نجم التأیید 
آشهدني ا حق بمشهد نور الستور وطلوع نجم التأیید. 
وقال لي: آتعرف بكم حجبتك ؟ 
فلت لا 
قال: بسبعین ستار( . فن رفعتها لم ترنيء وان لم ترفعها لم ترني. 


(۱) في النسخة (ط): (الفصل الثالث). وسقط في .(ط) (بسم الله الرحمن الرحيم)» وفي النسححة 
(خ): (سقط العنوان). 

(۲) في نسخة المخطوطة (ستارة). 
وانظر حدیث: (إن لله سبعين الف حجاب من تور وظلمة لو کشفها لاحرقت سبحات 
وجبه ما امتد إليه بصره من خلقه).' وي روَاية أخرزی:(سیمین حجاب) بدون کلمة: (ألف). 
عن انس" يليه عن النبي ( يز ) قال: (سالت جبریل هل تری ربك؟ قال: إن بيني وبینه سبعين 
حجابا من نور لو رأيت أدناها لاحترقت) رواه الطبراني في الأوسطء وفيه قائد الأعمش» قال 
أبو داود: عنده أحاديث موضوعة. وذكره ابن حبان في الثقات وقال: يهم. وعن عبد الله بن 
عمروء وسہل بن سعدہ (ع) » قالا: قال رسول الله (يَْمْ): (دون الله سبعون ألف حجاب 
من نور وظلمة ما تسمع نفس شيئا من حس تلك الحجب الا زهفت نفسها) رواہ: أبو يعلى 
رالطبراني في الكبير عن عبد الله بن عمرو» وسهل أيضا وفيه موسى بن عبيدة لا يحتج به» 
وعن أني هريرة نه أن رجلا أتى النبي (تی فقال: يا محمد هل احتجب الله عز وجل عن 
خلقه السموات والأرض؟ 
قال: نعم بينه وبين الملائكة الذين حول العرش سبعون حجابا من نور» وسبعون حجابا من ناں 
وسبعون حجابا من ظلمة» وسبعون حجابا من رفارف الإستبرق» وسبعون حجابا من رفارف 
السندس» وسبعون حجايا من در أبيض وسبعون حجابا من در أحمر» وسبعون حجابا من در 
أصفرء وسبعون حجابا من در أخضر وسبعون حجابا من ضياء استضاءها من ضوء النار والنور» 
وسبعون حجابا من ٹلج؛ وسبعون حجابا من مای وسبعون حجابا من غمامء وسبعون حجابا 
من بردء وسبعون حجابا من عظمة الله التي لا توصف. قال فأخبرني عن ملك الله الذي يليه قال 
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ثم قال لي: إن رفعتها رأیتني؛ وان لم ترفعها رأيتني. 

ثم قال لي: إياك والاحتراق. 

ثم قال لي: أنت بصري» فکن في أمان: وأنت وجهي» فاستتر. 

ثم قال لي: ارفع الستور كلها عني» واكشفني؛ فقد آبحت لك ذلك» واجعلني ني 
خزائن الغیوب() حتى لا تری() غيري» وادعٌ الناس إلى رژيتي» وستجد خلف كل 

7 میں وجد وئ 

فتأمل واقرأ: "سبحان۳؟ فإذا وصلت" السمیع البصیر''' فافہم مرادي» وأخبر 

العباد ہما رأيته؛ لشوقهم الي وترغبهم في وتكون رحمة لهم. 
النبي بيز أصدقت فيما آحبرتك يا زفر قال نعم قال: فان الملك الذي يليه إسرافيل ثم جبريل ثم 
ميكائيل ثم ملك الموت صلى اللہ علیبم أجمعين» رواه الطبراني في الأوسط وفيه عبد المنعم بن 
إدريس كذبه أحمد وقال ابن حبان كان يويضعالحليث. انظر: ابن حجر الميثمي في مجمع الزوائد: 
4/۱ ۰ وانظر ممجم اي بغلي: ٩۰/3‏ وانظر آیضا مسند الروياني: ۲ ۰۲۱۲ 
والطبراني في معجمه الکبیر ۱۸/۲ والسنة: لاهن أني عاصم: وقال: (سناده ضعیف: ۲ / 
۷ وانظر الفردوس بمأثور الخطاب /٢‏ ۲۲ | (۳۰۷). 

(۱) على هامش النسخة المخخنطوطة کتب: (القلوب) وكأنها بدلا من الغيوب. 

(؟) في النسخة (ط): (حتى لا براني). 

(۲) في النسخة المحطوطة (د): (ستارة). 

)٤(‏ يصح أن يكون الحبيب هنا هو سيدنا رسول الله ( تَوْْ فلم يصل أحد إلى مقام من المقامات 
الا عن طريقه (يكُ) فلم يبلغ أحد من الرفعة والعلو والحب مثله تس وما نال أحد من 
أولياء هذه الأمق بل وغيرها بغير رضاه حتى آبو البشر آدم (عليه السلام). 

)٥(‏ أي: سورة الإسراء الآية رقم )١(‏ ونصها: $ سُبْحَنَ الى أخریٰ بَعَتدوہ ليلا يس آلمنجد 
ارام إلى اشد الأفْصًا الى رکا حوله ريه من اج إن هو الع لمرن 4. 

)٦(‏ وهو نهاية الآية» ستكون شاهدت كثيراً من الأسرار فافهمهاء وانقلها هم بعد أن تفهمها. 
وهذا هو المقصود من الفهم. لا النقل بلا فهم. ولذا قال له: (ارفع الستورء واحدا واحدا) 
حتى يتم لكل مرحلة فهمهاء والمراد منهاء و إلا فمن أبن يأتي التشويق في قوله: (شَوقهم إلي 
وترغبهم في)ء وبعد التشويق يأتي الترغيب» فتحدث الرحمة إذا حدث الترغيب في الحناب 
العالي وهو قوله: (وتكون رحمة ھم). (ا حقق). 
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ثم قال لي: ارفع الستور واحدا فواحد( . 
فرفعت الأول“ . ےر ایت المد“ ۱ 


(۱) في النسخة (ط) استبدل الأرقام للستور بحساب سمل بدلا من الكتابة باللغة العربية مثل: 
الأولء الثاني» الثالث ۰ وهکذا نکتب: (ا خرف ۳" بدلا من: الأرلء وا حرف " ب 
1 بدلا من: الثاني» وا حرف "ج " بدلا من: " الثالث "» وهكذا كان الترقيم هذه الستور التي 
رفعها حينما طلب منه ذلك). ولم أعرف هل النسخة التي اعتمد عليها صاحب هذه النشرة 
بها ذلك أم هذا تصرف خاص في النسخة التي بيده» ولم يسجل هو في هذه النشرة أية بيانات 
عن النسخة التي رجع إليها في نشرته هذه لذا فالنا سنعتمد ما وجدناه في نسختنا التي نقوم 
بتحقيقها باعتبارها أصلاء وسنہمل أي زيادات تكون موجودة في النسخة (ط) إلا إذا انتضت 
ضرورة النص ذلك» بعد أن نشير إليه في هامش التحفيق. (ا حقق). 

(۲) في النسخة (ط): فرفعت ا حرف (أ). ۱ 

(۳) اما تحقيق كلمة (العدم): فإن العدم للمکن ذاتي أي من حقيقة ذاته أن يكون معدوما والأشیاء 
إذا اقتضت أمورا لذواتها فمن ا حال زوافاء "مرک>زٹحال زوال الحكم بالعدم عن هذه العين 
الممكنة سواء اتصفت بالوجود أو لم ثتضلقؾتاقإن /المتصف بالوجود ما هو عين الممكن وانما 
هو الظاهر في عين الممكن الذي سي به التمکن"مظبرا لوجود الحق فكل شئ هالك فلهذا 
نفينا عن الحق إطلاق لفظ الشىئ جلي ویکون الاستشاء استثناء منقطعاً مثل قوله: " فسجد 
الملائكة كلهم إلا إبليس " ألا ترى لما استحق الق الوجود لذاته استحال عليه العدم كذلك 
إذا استحق الممكن العدم لذاته استحال وجوده فلہذا جعلناه مظہراء قلنا في كتاب المعرفة إن 
الممكن ما استحق العدم لذاته كما يقوله بعض الناس وانما الذي استحقه الممكن تقدم اتصافه 
بالعدم على اتصافه بالوجود لذاته لا العدم وهذا قبل الوجود بالترجيح إذن فالعدم المرجح 
عليه الوجود ليس هو العدم المتقدم على وجوده واسا هو العدم الذي له في مقابلة وجوده في 
حال وجوده أن لو لم يكن الوجود لكان العدم فذلك العدم هو المررجح عليه الوجود في عين 
الممكن هذا هو الذي يقتضيه النظر العقلی وأما مذهبنا فالعين المسكنة إنما هي ممکنة لأن 
تكون مظہراً إلا لن تقبل الاتصاف بالوجود فيكون الوجود عينها إذن فليس الوجود في 
لممکن عين الموجود بل هو حال لعين الممكن به يسمى الممكن موجودا بجازاً لا حقيقة 
تأنى أن يكون الممكن موجودا فلا يزال کل شئ لك كما لم بزل لم يتغير عليه نعت ولا يتغير 
على الوجود نعت فالوجود وجود والعدم عدم والموصوف بأئه موجود موجود والموصوف 
بأنه معدوم معدوم هذا هو نفس أهل التحقيق من أهل الكشف والوجود ثم يندرج في هذه 
المسألة الوجه الذي له الإمام وهو الوجه المقيد بالنظر وبه تميز عن اطنلف فإذا كان الشخص 
یری من خلفه مثل ما یری من أمامه كان وجباً كله بلا قفا فلا يهلك من هذه صفته لأنه 
يرى من كل جهة فلا يبلك لأن العين تحفظه بنظرها فمن أي جبة جاءه من يريد إهلاكه لم 
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ثم الات :فرایٹ الب و 
الشالست: فرایت شورف ٹا 


ثم الرابع: فرأيت ال 
ثم الخامس: فرأيت الرجے ع 


يجد سبيلاً إليه لكشقه إياه كما يتقي صاحب الوجه المقيد من يأنيه من أمامه. انظر تفاصيل 
ذلك في: أجوبة ابن عري على أسئلة الحكيم الترمذي. 
ا حکیم الترمذي السؤال السابع والتسعون. من كتاب الفتوحات المكية. 

)١(‏ في النسخة (ط): كتب ب) بدلا من الثاني. واب" تعني الرقم (۲) في حساب احمل 

(۲) الوجود: هو: وجدان الشئ نفسه في نفسه أو غيره في نفسه أو في غيره في محل ومرتبق 
ونحوهماء فيكون الوجود على مراتب: هي: الوجود في التعين الأول» والوجود في التعين 
الثائيء والوجود الظاهر في المراتب الكونيةةبرهر ظبوره في مرتبة الأرواح» والمثال» وا حس؛ 
المسمى كل تعين منها من الوجوذ خلفا وتغيرا والوجود الظاهري: وهو تجلي ا حق باسمه 
الظاهر في أعيان المظاهر. رالو جود الباطني:وهو وجود كل باطن حقيقة ممكنةء رالوجود 
العام: وهو اسم الوجود باعتباز. انتساطه على الممکنات؛ وہذا الاعتبار یسمی صورة جمعية 
الحقائقء والوجود الظفر: يطلق ويراد به وجدان الحق في الشهودء وأخیرا وجود السیّار: وهو 
متزل من منازل السائرين إلى اللہ تعالى» وهو أحد المنازل العشرة التي يشتمل عليها قسم 
النهايات. انظر القاشاني: معجم المصطلحات والإشارات الصوفية بتحقیقنا ۲/ ۳۸۲۔ 

(۳) (لموجود): هو ظاهر کنات الذي هو تجلي الق بأحكامها المعبر عنہا بظاهر الوجود؛ 
وبظاهر الحق في اسمه تعالی: هو الأول خر والظهر بان 4 آية رقم (۳) من سورة 
ا حدید. وبتجلیاته 9 لا حکام معلوماته» التي هي حقائق مکوناته» فکل ما یصح ظپوره 
لغير ا حق فإشا هو من قبيل هذا القسم. لاستحالة إدراکنا لذاتىء و حقائق معلوماته. 
انظر: القاشاني: معجم المصطلحات . . ۰ ۹۱/۲. 

(4) العهود: (مفردها ۳3 وهي كما في اللغة» إلا أنها عند ساداتنا الصوفية أشل لتعلق المہد 
عندهم بالله» ولیس بالمخلوق. وهو عندهم الوتوف مع الأمر للأمر لا غرضا لعوض بل 
وقوف عند اد وفاء ہما 5 على العبد یوم: (ألست بربك). 
انظر: القاشائي: معجم ہس اتات والإشارات الصوفية ۲۳۹۳/۲. 

)٥(‏ هو: (رجوعك منك إليه» به). 
يقول ابن عربي أثناء إجابته على أحد أسعلة الحكيم الترمذي: الرجاء: الطمع في الاجل. 
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0 ا لررجخم كا 


ثم السادس: فرآيت ال ۱ 
ثم السابه”) : فرایت الظلمات(؟ . 


والخوف: ما تحذر من المكروه ني المستانف؛ وغذا یجنح إلى التولي» وهو رجوعك إليك منه. 
ثم نقول: إن الرجوع هو رجوع العبد من نفسه إلى الله أي يسلم فيادها إليه بلا اختيار. 
انظر: ابن عربي: الجواب المستقيم بتحقيقنا تحت الطبع. 

(۱) (البحور): البحور شا معان عديدة عند الصوفية» فمنها بحر الملكوت» وبحر ا حیروت؛ وبحر 
القرآن» وغير ذلك. وكلها بحور من النورء فمثلا إذا غمس الإنسان في بحر القرآن غمسة 
واحدة كأسما ختم القرآن مائة ألف ختمة. ويسمون أيضا البحور: همم الأولياء والصالحین فان 
درجة القطبانية في حضیض درجة الرسالة والبحور عبارة عن الأقطاب» ومن هو أعلى منهم. 
قال ذلك " ابن أنيوجة " أكرمه الله أثناء شرحه لمعنى كلمة البحور والأواني في صلاة جوهرة 
الكمال» وهي من الصلوات المهمة عند التجانیین, وهذه الصلاق وربما يكون هناك من 
يحتاجها فأمرها عظيم ونصہا هو: (اللبخ تا وسلم على عين الرحمة الربانیة» والياقوئة 
المتحققة ا لحائطة ہمرکز الفهوم والمعاني ونور کون المتكونة الآدمي صاحب الحق الر باني» 
البرق الأسطع بمزون الأرباح المالئة کل عععرهن-من البحور والأواني» ونورك اللامع الذي 
ملأت به كونك ا حائط بأمكنة التَكايَ اللہم صل وسلم عل عين الحق التي تتجلی منها 
عروش ا حقائق؛ عين المعارف الأقوم» صراطك آلتام الأسقم؛ اللہم صل وسلم على طلعة ا حق 
بالحق الكنز الأعظمء إفاضتك منك إليك: إحاطة النور المطلسمء صلى الله عليه وعلى آله 
صلاة تعرفنا بها إياه). هذه الصلاة من أهم الصلوات على الحبيب (فَيُ). 
انظر: سيدي عبيدة بن محمد الصغير ابن أنبوجة الشنقيطي التيشيتي التجاني: في كتابه: ميدان 
الفضل والأفضال في شم رائحة جوهرة الكمال ص٤٦.‏ 

(۷) في النسحة (ط): کب ارف (ز) لأنه الباب السابع» والسابع يكون حسب اتباع طريقة 
الحروف التي تحدثنا عنہاء وهي ما يعرف عند أهل الحقائق والأسرار بحساب وس 
وسأذكرها هنا حتى لا يحدث اضطراب في الفهم هذا المعنى فانظر: 
وا ب د ج ود و زر ح -ط دي 
ےو = خر و کا و ات ۷ اس پات ٩‏ س وت 
رر ہیں ہے یی ےه سپ سے یش وی رس 

وس ہو ہر ہر ور ہے ہے hs‏ ہہ یں سو ۳۳ 
ش - ت - ىف س سخ = ط۔ ض تا ظ = ۶ 
aN sS o SEE ۳+,‏ ی را gia‏ 
(۲) ریما كانت الظلمة هنا التي تُطلق على العلم بالذات» فإنها لا تتکشف لغيرها فهي ظلمة من 
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ثم الشسامسن: فرایت احضو ع . 

ثم التساسےع: فرأيت التعليسم. 

ثم العاشر: فرأيت الاشتقاق. 

ثم الحادي عشر: فرأيت الاباحة. 

ثم الثاني عشر: فرأيت المنع. 

ثم الثالث عشر: فرایت التعدي. 

ثم الرابع عشر: فرآیت الغضب. 

ثم النامس عشر: فرأیت گر 

ثم السادس عشر: فرأيت ا حروف. 

ثم السابع عشر(؟ : فرأيت التولد. 

ٹم الثامن عشر: فرایت المو(*) ا حزئي. 
ثم التاسع عسشر: فرأيت الموّتالکلی( . 


شدة مائها. انظر القاشاني: معجم التضطلحات. ۹۵/۳۳:۰, 

(۱) (اللضوع): وا حضوع الانقیاد واطاومه ومنه قوله تعالی: فلا تَْضَعْتَ لول فیط 
اٌزی فى قلبه مَرَضنٌ 4 ویکون لازما کهذا احدیت ومتعدّياء كحديث عمر كه أن رجلا مر 
في زمانه بل وامرأة رقد خضعا بینبما حدیثاً قضربہ حتى شجه فأهدره عمر رك لأنهما 
تكلما ہیا ُطمع كلا منهما في الآ حر وني حديث استراق السمع خضعانا لقوله احضعان 
مصدر: خضع يخضع غُضُوعاً وخُضعانا انظر: النہایة في غريب ا حدیث ۱۲ 47. 

(۲) في النسعة (ط): (السجن). 

(۲) في النسخة (ط): (ير) وهي خطاء والمفروض أن تكون (يز) بزاي» لا براء. لان الراء وحدها 
بمائتين وبالتالي يكون رقم الباب هو: (۲۱۰) وهذا مخالف للنص. 

(4) فى النسخة (ط): كتب العنوان: (الموت) فقط. ثم كتب بقية العنوان فصلا جديدء وهو 
الخرئى فکتبها: الحزيء آما بالنسبة للرقم فقط كتبه: (م) وهذا أيضا يساوي خمسینء وينبغي 
أن يكون: (ريط) لأنها تساوي (۱۹) وهو المطلوب. 

)٥(‏ (السوت): عند أكثر الطائفة هو: عبارة عن انقطاع اللطيفة الروحانية المسماة بالروح 
الإلحي. وبالنفس الناطقة عن الاشتغال بالملاذ البدنية لإقباها على حضرات القرب من اناب 
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ثم العشسریسسن() : فرایت التوجيه. 
ثم امحادي! والعشرین: فرایت التبسلیےغ. 
ثم الثاني والعشرین: فرایت الاعتصام. 

ثم الثالث والعشرین: فرأيت القدمین(؟. 

ٹم الرابع والعشرین: فرأيت الاختصاص العام . 
ثم الخامس والعشرین: فرایت التضزیل"؟ . 
ٹم السادس والعشرین: فرأيت الشسق. 

ثم السابع والعشرین: فرایت التطبیر. 

ثم الثامن والعشرین: فرأيت التلفیق. 

ثم التاسع والعشرین: فرآیت التحرع. 

ثم رفعت الثلائسین: فرایت التقدیس(؟: 


الأقدس» رفي هذا الموت حياتم] کقول الحق..سیحانہ تمالی: (فتوبوا إلى بارنکم فافتلوا 
آنفسکم) فمن تاب إلى الله توبة صحيحة فقد فتل نفسه واعلم أن الصوفية هم أوصافا 
يعبرون عنها بالموت الأبيض» والأخضرء والاسود والاحس ولکل من هذه الموتات الاربع 
حياة تخصه. 

وکقول آفلوطین: (مت بالارادة تحیا بالطبيعة). 

انظر: الفاشاني: معجم المصطلحات والاشارات الصوفية بتحقیقنا 4۲/۲ ۳. 


(۱) في النسكحة (ط) ضبط الأرقام مع أنه زاد واحدا قبل ذلك للإشارة السابقة. 
(۲) في نسخة المخطوط (د): (الاحدی). 
(۳) في النسحة (ط): (القدمان) هکذا بالرفع» ولا أدري على أي شيء رفعها. 


ولكن ربما نسي اول الکلام حول الستوں ثم رنعت الستر الثالث والعشرین فرأيت القدمین. 


)٤(‏ اطخصوص: هو أحدية کل شیء والخاصة: هم علماء الطريقة. 


و خاصة الخاصة: هم علماء الحقيقة. 


(ه) في النسخة (ط): (الترمهيل». 
)٦(‏ (التقديس) هو: التنزيه عن العلوين: العلو المكاني والعلو الرتبي جميعا. أما تقديسه عن العلو 


المكاني: فذلك ظاهر لاستحالة تحیزہ سبحانه وتعالى. 
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ثم الحادي” "2 والثلاثين: فرأيت الشفء”") ۱ 
ثم الشساني والثلاثين: فرأیت الامتطاء!' . 

ثم الٹالث والثلانی: فرایت السلو له . 
ثم الرابع والٹلائیسن؛ فرایت الین“ . 

ثم النامس والئسلائین: فرایت القسر ع . 


ما تقدیسه عن علو المکانة: فذلك يعنى أنه مهما وهُم علو ثم أضيف إلى ا حق سبحانه وتعالی 
كان الحق آعلی طبعاء وإليه الاشارة بقوله تعالی: (سبح اسم ربك الاعلی) أي: عن کل علو. 

م تقدیس التقدیس: فپذا يجري في إشارات القوم على و جوه. 

انظرها: القاشاني: معجم المصطلحات والإشارات الصوفية ۱/ ۳۱ . 

(۱) في النسحة المخطوطة (د): (الإحدى). 

)٢(‏ في النسخية (ط): (الشخ) هكذا. وكتبختجوارها علامة استفهام (؟) ولم يوجه قراعتها. 

(۲) (الامتطاء): يقال منه: امتطيتها أي اتبيتخذتها يطية. وقال الأموي: امتطيناها أي جعلناها 
مطایانا. . وفي حدیث خزیمة: ترکت المح ااراه والمطى هارا؛ اتی ات مطية 
وهي الناقة التسي يركب مُطاما أي مد ويقال: ییطی ہا فی السنیز ای بس رتشا : 
الساقط الضعیف. والمطا؛ مقصور: الظهر لامتداده» وقد مَطْت مطوا. وامتطاها: اتسخذها 
مَطيّة وامتّطاها وأمطاها: جعلہا مطیته. والمطية: الناقة التي يركب مَطاها. والسمطية: 
البعير يُسْتَطَى ظهرهء وجمعه المّطاياء يقع على الذكر والأنتى. الجوهري: السمطة 
واحدة المطي والمطاياء و السمَّطي واحد وجمع» يذكر ويؤنثء والمَّطايا الي 
وأصله فعائل إلا أنه فعل به ما فعل بکطای. 
انظر: لسان العرب: لابن منظور مادة (مطو) من طبعة دار المعارف بمصر. 

)٤(‏ (السلوك): في اصطلاح الطائفة عبارة عن الترقي في مفاتح القرب إلى حضرات الرب فعلا 
وحالاء وذلك بان يتحد باطن الإنسان وظاهره فيما هو بصلده مما یتکلفه من فنون 
الجاهدات وما يقاسيه من مشاق المكابدات» بحيث لا يجد في نفسه حرجا من ذلك. 
انظر: القاشاني: معجم المصطلحات والإشارات الصوفية /٢‏ ٦٦۔‏ 

(۵) في النسخة (ط): (اللبن) بالماء بدلا من الياء. 

)٦(‏ ہي النسخة (ط): (الفرع) والصحيح (القرع) وهو: فرع لا باب من باب قطع و القَرعُ حمل 
الیقطین الو احدة قرعة و القرعة بالضم معروفة و قرع الذي ذهب شعر رأسه عن آفۃ رد 
قرع من باب طرب فهو اَقرّغ وذلك الموضع من الرآس القَرَعَةٌ بفتح الراء والقوم فرع ورن 
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ثم السادس والثلاثين: فرأيت الامتزاج. 
ثم السابع واللاشسین: فرأيت الأرواح. 
ٹم الشامن والثلائين: فرأيت ا جحمال. 

ثم التاسع والثلائسین: فرأيت العلا . 
ثم الأربعين: فرأيت السيادة. 


3 الحادي والأربعين: فرأيت المتا جاة! كن 


ثم الشساني والأربعين: فرأيت التحليل. 
ثم الثالث والأربعين: فرأيت الانتہساء, 
ثم الرابع والأربعين: فرأيت التَسرك. 

ثم الخامس والأربعين: فرأيت الحجة. 
ثم السادس والأربعين: فرأيت رفخ الو سائ . 
ثم السابع والأربعين: فسرایتا ال ). 


والقرَ ع أيضا مصدر قولك قرع الغا اي لامنَ الغاشية يقال نعوذ بالله من قرع الفناء 
وصفر الإناء وقال تعلب: نعوذ باللہ من قرع الفناء بالتسكين على غير قياس وني الحديث عن 
عمر 4 قرع عكر ف حلت أيام الحد من الناس؛ والمقرّعَة بالکسر ما جع به الذابة» 
والقارعة الشديدة من شدائد الده وهي الذاهية. وقارعة الدار: ساحتها. وقارعَة الطريق: 
أعلاه. و قورع الفرآن الآيات التي يقروها الإنسان إذا فزع من الجن مثل؛ آية الكرسي» كأنها 
جرع سرد و فرع بينهم من القرعة وافترعغوا و تقَارَعُوا بمعبی» و و التمَرِيعُ التعنیف» 
وَالمفمَارعة المساهمت بقال: قارعه فقرعَه إذا أصابته القرعة دونه. وقرع فيه ۷۹ اتی على 
مُحَسسْر قرع ناقه اي ضريّها پسوطه؛ و هنه حديث خطبة حديجة (#م) قال وَرقة بن وفل 
هر الفا لا قرع انقه اي أنه كضاء گرم۔ 

انظر : ختار الصحاح ۰۲۲۲/۱ 
وانظر؛ النہایة في غريب الحديث ٤١/٤‏ . 

(۱) ني النسخة (ط): كتب الرقم: (لطا) والصحيح (لط) فقط. 

(۲) ني النسحة (ط): (المناجة) هکذا. 

(۳) في النسخة (ط): (الرفع). 

(4) في النسخة (ط): (الستر). 
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ثم الثامن والأربعين: فسرایت الصدور. 

ثم التاسع والأربعسين: قرأيث الصدیق ۱(2) 

ثم الحادي" والخمسين: فسرایت الحياة. 

ثم اثقاني والخمسين: فرایت الشهامة. 

ثم الشالث والخمسين: فسرایت الانصرام'' . 

ثم الرابع والخمسين: فسرأيت المسیراث. 

ثم الض‌امس والخمسسین: فرأيت الا صطلام(*) ۱ 
ثم السادس وا خمسسین: فسرأیت الام(“ 


)١(‏ (الصديقية): هي مقام: ومعناہ كمال الصناق وكقاميته تصديق الصادق في كل ما أخبر به. 

)٢(‏ في النسخة المعطوطة: (الأحد). 

(۲) (الانصرام) صرمٌ الشيء قطعه وصرع لرل فطع کلامه والاسم الصُرْمْ بالضم وصْرَمَ النخل 
جذه وباب الثلائة ضرب وأصرم الكل جان لہ أن/يُصْرَمَ والالصرامٌ الانقطاع والئصارمْ 
التقاطع والصرم نو والصرم الحلد فار سي معرب والصارم السیف القاطع ورجل صَارِمٌ أي 
جلد شجاع وقد رم من باب ظرف المع الیل المظلم والصريم أيضا الصبح وهو من 
الأضداد والصريم أيضًا او ذ المقطو ع تال اللہ تعالی فاصیحت کالصرم أي احترقت 
واسودت والصريمة العزيمة على الشيء. انظر: مختار الصحاح ۰۱5۲/۱ 

)٤(‏ (لاصطلام): في اللفة: الاستفصال. واصطلم القوم أبيدوا. 
وقيل: إذا أبيد القوم من أصلهم. قیل: اصطلمواء وفي حدیث الفتن: وتصطلمون في الثالثة. 
والاصطلام: افتعال من الصلم وهو القطع. 
اما عند ساداتنا الصوفية: فان الاصطلام: نعت وله برد على القلب فیسکن تحت سلطانه. فإن دام 
ذلك بالعبد حتی سلبه عن نفسه» وأخذه عن حسّہ بحيث لم يبق منه سما ولا آثراه ولا عيناء ولا 
طللاء حتى صار مسلوبا عن المكونات بأسرهاء فما دام العبد كذلك فهو ممحو الآثار.. 
انظر: ابن منظور: لسان العرب: مادة (صلم). 
وانظر أيضا: القاشاني: معجم المصطلحات والإشارات الصوفية ۰۹/۱٦۔.‏ 

(5) (الفناء): هو الزوال والاضمحلال» كما أن البقاء ضدہ۔ والطائفة يجعلون الفناء على 
مراتب رهي كثيرة. وعند الشيخ عبد القادر ا میلاني (ض): أفن عن الخلق بإذن الله تعالی» 
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ثم السسابع والخخمسين: فنرایت الق“ 
اقفن وف فسرایت اة 
ثم ال ساسع والحمسسین: فسرایت الممة". 


وعن هواك بأمر الله تعالى» وعن ارادتك بفعل الله تعالی» وحيكذ تصلح أن تكون وعاء لعلم 
الله تعالى. ولكل مرحلة من هذه علامة تميزها. . ثم إن الفناء له مراتب متعددة. 
انظرها لي: القاشاني: معجم المصطلحات ۲۱۷/۲. 

(١)(البقاء):‏ في اللغة ضد الفناء. وله معان. 
وعند السادة الصوفیة: يطلق ويراد به: رؤية العبد قيام الله في كل شيء. فالبقاء أحد المقامات 
العشرة التي يشتمل عليها قسم النهايات لأهل السلوك في منازل السير إلى الله تعالى. 
وفال الإمام القشيري: أشاروا بالفناء إلى شمو“ لا وصاف المزمومة» وأشاروا إلى البقاء بقيام 
الأرصاف الحمودة. انظر: القاشاني: معیجم الات والإشارات الصوفية ۲۸۸/۱. 
وانظر: الامام القشيري: الرسالة الفشيرية: 
وانظر: التهانوي: كشاف اصطلاحات الفتؤن110/1. 

(۲) (الغيرة): مشتقة من الغیر ولهذا لا يوصف ما لا من يراه» أعني الغير. فہي لأجل ذلك من 
مراتب أحد رجلين: رجل فيه بقايا من رسوم الخلقية» بحيث لم يتحقق بعد بالوصول إلى 
حضرات الحقيقة. ورجل وصل ثم رجع بربه إلى خلقه» ولم يستهلك هناك. 
فهي: أعني الغيرة وصف من لم يصل» ووصف من وصل ثم رجع للتكميل. 
قال بَِْهِ: (إن سعدا لغیوں وان محمدا لأغير من سعدء وان رب محمد لأغير من محمد). 
وقال ابو إسماعيل الأنصاري افروي: "" الغيرة حال يعبر به عن سقوط الاحتمال لمقاساة ما 
يشغل عن ا حبوب الحق» أو يحجب عنه بحيث لا يسامح المحب أحدا بمحبوبه. "والغيرة ها 
مراتب؛ ومعان. مثل: غيرة العابد غيرة المرید؛ غيرة العارف الغيرة في الخلق» غيرة الس 
غيرة ا حق 0 وی 
انظر القاشاني: معجم المصطلحات والإشارات الصوفية بتحقیقنا ۲/ ۱۸۶۰. 

(۴) (الهمة): تطلق يإزاء أول صدق المريدء وتطلق كذلك بإزاء جمع المهمة لصفاء الإكرام. 
وتطلق أيضا بإزاء تعلق القلب بطلب الحق تعلقا صرفاء أي: حالصا من رغبة في الواب؛ أو 
رهبة من عقاب. وهذا قالوا: اهمة: ما يثير شدة الائتہاض إلى معالي الأمور. 
ويقال أيضا: الهمة: طلب الحق تعالى بالاعراض عما سواہ من غير فتور ولا توان. 
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ثم رفعت السستین: فسرايت الکشف( . 
ٹم ا حادي والسستین: فرأيت المشاهدة(؟ , 
الشاني والستين: فرأيت لال , 


ويعبّر باطمة عن نهاية شدة الطلب. وما مراتب وأنواع كثيرة منپا الکلام على همة الافاقق وهمة 
لاف وهمة أرباب امم العالية ويعني بها همم القوم الذين لا یطلبون بعبادتہم من اللہ سوی يحرد 
العبودية له وحده سبحانه وتعالی لصدق مبتهم فيه لا نیما سواه من رغبة في النعيم» أو رهبة من 
ابححيم فتعلقت باعلی المقاصدء الذي هو الحق تعالی. وما ذاك الا کون همتهم العالية أورثتهم 
الازدراء للاغراضء وقلة المبالاة بالارجات بحیث لا يطلبون من قيامهم يما ندبوا إليه من 
الأعمال الصال حة الوافية بشروط الاخلاص شيئا من الأحوال التي يعير مها عن التجلیات والواردات 
وغير ذلك بل ولا تقف همته عند مشاهدة الصفات» ولکن یتجاوز کل ذلك إلى عين الذات لانه 
لا برتوي عطشه إلا بورود العين التي هی مقس عن المتی» والاین. 

انظر: القاشاني: معجم المصطلحاث الطَلوَقَية بتُحقیْقنا ۳٦۹/۲‏ وما بعدها. 

)١(‏ (الكشف): هي المکاشفة وهي قي العزت العام عبارة عن کشف النفس لما غاب عن 
ا حواس إدراكه. على وجه یرتفع الریب مته» ”كما في المرئیات, سواء کان انکشاف ذلك بفكر 
أو حدس أو لسانح عيني حصل عن الفیض العام. وسواء کان مما یتعلق بالحقائق العلمية أو 
الأنوار الكونية ا حزئیة الکاشفة عن غيب ما وقع في الماضي؛ أو ما سیقع في المستفبل. وها 
مراتب. معروفة لأنهم يشيرون بها إلى أول ما يبدو من الصفات وا حقائق الإلهية» أو الكونية 
لسر السائر من وراء ستر رقيق خلف حجاب شفا من اسم إشي مقيد بحكم ومختص بوصف 
فيسمى ذلك القيد مكاشفة. انظر القاشاني: معجم المصطلحات والاشارات ۳۳۳/۲۔. 

(۲) (المشاهدة): هي رؤية الحق من غير تهمة» وتطلق على رؤية الأشياء بدلائل التوحيد. 
وهي أيضا تبدي الحقائق بلا مظهر» ولا صفة. لکن مع خصوصية وتميز. 
وهي: إدراك بغير منازعة» لأن سائر الحواس لا تخلص في إدراكها من المنازعة خلوص حاسة 
البصرء فإنه لا يكاد أن يجامعها مناز ع فيما تدرکه من مرئیاتہا. فالمشاهدة انتهاء إذ ما بعد الله 
مرمى لرام. انظر: القاشاني: معجم المصطلحات ا ۷۰۶۹۰۲۹ 

(۲) (المملال): يقول ابن عربي: إن لحلال اللہ معنى يرجع منه إليه» وهو الذي منعنا من المعرفة به 
تعالى» إذ ليس لمخلوق في معرفة ا لال المطلق مدخل ولا شهود. انفرد الحق به سبحانه» وهو 
الحضرة التي يرى الق فيها ہما هو عليه فلو كان نا مدخل فيه لأحطنا علما باللهء وبما عنده 
وذلك محال. وانظر كذلك القاشائي: معجم المصطلحات الصوفية ۰۳۸۹/۲ وما بعدها. 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الماطية ۵۹ 


ٹم السثالث والستين: فسرایت امال . 

مم الرابع والسستٹرن* فرایت داب العي.(5) ۱ 
مم الخامس والسستین: فرأيت ما لا يسدرك. 

ثم السسادس والستين: فرأيت ما لا ببسمخ. 

ثم السسابسع والستين: فرأيت ما لا يفهم. 

ثم القامسسن والسيين: فرآیت هالا قال 

ثم اف اسے والستين: فرأيت الإشارة" . 


(۱) الجمال: هو معنى برجم منه إليناء وهو الذي أعطى هذه المعرفة التي عندناء والتتزلات 
والمشاهدات والأحوال. وله فينا آمران: الميبة والأنس» وذلك لأن هذا ا حمال دنوا وعلوا. 
فالعلو: نسميه جلال ا حمالء وفيه يتكلم العارنون وهو الذي يتجلى هم ويتخيلون أنهم 
يتكلمون في الجلال الأول. وهذا جلال ابینال قام اقترن معه منا الأنسء واللحمال الذي هو 
الدنو قد اقترن معه منا الهيبة. انظر: ابن عرب كناب الخلال وا لحمسال ضمن الحلد الثاني 
)۲٢٢(‏ بتحقيقنا طبعة مؤسسة الانتشار”القربي بيروت. وانظر كذلك القاشاني: معجم 
المصطلحات الصوفية ۳۸۹/۲ وما مها 

(۲) في النسخة (ط): هناك أخطاء في الترفیم للستور» من هنا وحتی نهاية الترقیم السبعین, فلیراجعه 
القاری إن آراد ذلك. 
(العین): هي المقصودة لعینبا لا لغیرها ویعنون به الانسات الکامل لأن سواه من الممکنات 
مقصود لغیره لا لعینه. فهو أعني الانسان الکامل هو المراد لله على التعيين» وکل ما سواه 
قمقصود من طریق اللبعية له» وبنسيه من جبة أن ما لا بوصل إلى المطلوب إلا به فهو 
مطلوب. وإنما كان الإنسان الكامل هو المراد بعينه دون غيره من أنه جلى تام للحق يظهر به 
تعالى من حيث ذاته وجميع أسمائه وصفاته» وأكمه وجميع اعتباراته على نحو ما يعلم نفسه 
بنفسه وليس وراء هذا المقام مرمى یرام ولا ترق إلى مرتبة أو مقام. 
انظر : القاشاني: معجم المصطلحات والإشارات الصوفية ۲ / ۰۱۱۹ 

(۳) (الإشارة): هي ما يخفى عن المتکلم کشفه بالعبارق وذلك لدقة ولطافة معناه. 
یقول آبو علي الروذباري: علمنا هذا (شارة فإذا كان عبارة حفي. 
وسال بعض المتكلمين أبا العباس ابن عطاء: ما بالکم أيها الصوفية قد اشتفقتم الفاظا آغربتم مها 
على السامعين» وعرجتم عن اللسان المعتاده هل هذا لطلب مويه أو لستر عوار المذهب؟ 
قال (عث): ما فعلنا هذا الا لغيرتنا عليه» وغيرته علينا. . . يقصد الحق سبحانه. 


٠‏ مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الالمیة 


ثم رفسعہت السبعين: نے ایت فک 

قال العبد: فلما انتبيت» قال لي: ما رأیت ؟ 

قال لي: ما أخفيته عنك أعظم. 

ثم قال لي: وعزتي ما أخفيت عنك شیٹاء ولا أظبرت لك شيغا. 

ثم قال لي: اخرق!*؟ الستور ورائي» فرأیت العرش. 

فقال لي: احمله. فحملته. 

فقال لي: آلقه في البحر. فألقيته. فغاب العرش. ثم رمى به البحر. 

فقال لي: استخر ج من البحر حجر المثل. فأخر جته. 

فقال لي: ارفع الميزان. فرفعته. 

فقال لي: ضع العرش وما حواه قي كَفة| وضع حجر المثل في الكفة الاخری؛ 
فرجح ا حجر, 

فقال لي: لو وضعت من العرش الف آلف إلى منتى الوقف''' لرجحه ذلك 
ا حجر. 

فقلت له: ما اسم هذا الحجر ؟ 

فقال: ارفع رأسك» وانظر ني كل شيء تجده مرقوما. فرفعت رأسي» فوجدته 


ثم أنشد يقول: إذا أهل العبارة سائلونا اجبناهم بأعلام الاشارة 
نشير بها فنجعلها غموضا تقتص عنه ترجمة العبارة 
انظر: الإمام السراج الطوسي: اللمع ٤‏ 4۱ د/ حسن الشرقاوي: معجم ألفاظ الصوفية ٤٠‏ . 
الكلاباذي: التعرف لمذهب أهل التصوف ۸. 
)١(‏ (الكل) هنا عين الوحدة؛ وهو الاجمال؛ ثم يتبعه التفصیل. 
(۲) في اللسخة (ط): (أحرق). 
(۳) في النسخة (ط): (الوقت). 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار اللإطية ٦۱‏ 


في كل شيء( . ثم حجبني بخمسين حجاب» وكشف عن وجبي أربعمائة حجاب؛ 
ما شعرت با انها على وجهي من دقتها. 

ثم قال لي: اضف ما رأيت فى كل شيء إلى ا حجب؛: فما اجتمع فهو اسم ذلك 
الحجر. ثم قال لي: كل ذلك مكتوب أزلا. هذا كل شيء بين يديك. فاقرأ: بسم الله 
الرحمن الرحيم. من( الوجود الأول إلى الوجود الثاني. 

أا بعد: فالعدم سبقك» وكنت موجوداء مم عاهدتك في حضرة الوحدانية 
بالإقرار؛ ط اق نا اَل لآ 1 1 ب" فشهدت لي بذلك ثم رددتك» ثم 
آحرجتك, ثم رميتك في البحر ثم ألقيت أجزاءك في الظلماتء ثم بعثتك إلیہمء فأقروا 
لك بالطاعة وخضعواء ثم آنستك بجزئك في حضرتك» مباحة لك ثم حرمت عليك 
حضرتي» فأذنت لك في الدخول فيهاء فغضیت عليك فسجنتك, وأنت مرحوم. ثم 
شكلت لك الحروف» فحفظتہا. ثم أعطيثك ال استویت على عرشك؛ وكتبت في 
-اللوح ا حفوظ -ما أردته منك. ثم أحبيت بعضك ثم أكملتك بالحياة؛ ٹم أخرجت 
منك أجزاء فرقتهم في زوايا السجن بأصناف اللغات وأيدتهم بالعصمة وأقعدتهم على 
الكراسي. ثم حصصت واحداً من نخصصتك بسیبه فأيدته بالکلمات. ثم طهرته 
من الأدناس» وحرمت عليه الأكوان» وقدست محله وشفعته في ذلك. ثم غمسته في 


(۱) في النسخحة (ط): (فرفعت رأسي فرأيت في كل شئ () هكذا). 
وکانما يريد أن يقول: (فرفعت رأسي فرأيت الألف في كل شيء) ويبدو أن هذه اللسخة فيها 
من الصحة عبارات ليست في النسخة المخطوطة وهذه مزية المقابلة للنسخ. (احفق). 

(۲) في النسخة (ط): (أضف). 

(۳) الآية رقم (۱4) من سورة طه. 

)٤(‏ طبعا كل هذا الحوار الخطير ا ام لا يكون إلا للخلافة. والاختصاص المشہور طبعا لسیدنا 
وحبیینا محمد (۶). ولولاه ما كان الورى. انظر حديث: (لولاك لما حلقت الأفلاك). 
وروی الديلمي عن ابن عمر (5ن) قال: قال رسول الله (يَيه): (فقال: یا محمد لولاك لما 
علقت ا حنة ولولاك لما لمت النار). العجلوني ۹۱/۲. 


5 مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الاطية 


البحر» فركب على دابة من دوابه. ثم سری في الآنء فأنزلته على " یه ان 
فأعطيته الام الکليت وعصمته من جزئه. وخاطبته من وسطه بقوله: عند ترك التناهي 
أحبك» وعند إزالة الأرواح أسرك. فأصدرء واصد ع قلب الصدق واقهره. وخذ سر 
ا حیاف واجعله في من تریده. و جرد سیف الا نتشام) واعل به منار ك واقطع من عاداك. 
ثم انت لي و اتر 4 و لدك فإنه یقوم مقامك(؟ . 

وقل له: بصطلم!" في الفناء ببقائي» ولا يغار“ على كشفه» ويشاهدني في الصفات» 
ولا يشاهدي في الذوات. فإن عاينني7) ذهب منهاء وإن مع أو نم أو علم؛ أو أشار» 
أو نقل» أو فصلء أو جمع لم یدرکنی(؟. وفي الشعور تلوح لأهل النظر الأمور. 


(۱) (قبة أرين): أجاب ابن عربي على هذه العبارة أثناء حديثه المطول في الفتوحات المكية ۳ 
شرح السؤال رقم (۱۵۳) فقال: (وماأرين ؟) 
قلنا عبارة عن الاعتدال في قوله: اک ہا حَلقَتہ ثم هَدَئْ 4 نان أرين موضع خط 
اعتدال الليل والنہار فاستعاره وقد ذكرة متهم عبد المنعم بن حسان ا لبانی في مختصرہ غاية النجاة 
له ولقيته وسألته عن ذلك فقال فیه ما شر تاه به صاحب)جذا المقام هو صاحب الرداء.. 
انظر : ابن عربي: الفتو حات المكية. 
وانظر ابن عربي أيضا في کتاب ا حواب المستقيم فیما سال عنه الترمذي ا حکیم بتحقیقنا 
السوال رقم (۱۵۲) أيضا. 

(۲) إشارة هامة وضرورية في فهم حقيقة المیراث للأنبياء فإنہم لم یورئوا درهماء ولا دیناراء ولکن 
هذا میراثہم؛ التقوی» والعبادة والعمل الصا» والاشتغال باللہ وفي اللہ ومع الله ولله. 

(۳) تقدمت اشارة عن معنی الاصطلام منذ قلیل» ولکن المہم في هذه الاشارة: 
(قل له بصطلم في الفناء بيفائي !). 
انظر عزيزي القاری إلى هذه العبارة» وتأمل ما الذي يدور فیها نبا كلها حركة وكأن الکون 
كله لا بد وأن يدور بالانسان ومع الانسان الذي هو يدور في حالة فناء کامل مع الله. فببقاثه 
یمکن له أن یصطلم. 

(4) ي نسخة المحطوط (خ): (ولا یغادر). 

)٥(‏ ہي النسختون (ط)» (خ): (عيني) والمقصود بها هنا الرژية فالعین وحدها لا تأتي هکذا. 

)٦(‏ والمراد هنا هو كما قال الصدیق (#5نه): (العجز عن درك الادراك إدراك). 
فهذا الأمر عال جداء لا تنفع معه عبارات أهل الظاهر. وإلا تظہر الأمور أكثر من ذلك. 
وهذا ليس مطلوبا. 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الاهية نے 
المشهد الرابع 
بسم الله الرحمن الرحيم 


مشهت نور الشعور بحطلوع نجم التنزيه 

أشهدني ا حق بمشهد نور الشعون وطلوع نجم التنزيه. 

وقال لي: خفیت في البیان؛ والشعور لأهل الستور. 

ثم قال لی: انظرني في النظم الحصور” » وهو موضع الرمزء ول لاغز الأشياء. 
ولو علم أن في شدة الوضوح لغز الاشیای ورمزها؛ لسلكوه. انزلت الآيات التیرات(*؟ 
دلائل لمعان لا تفهم آبدا. 

ثم قال لي: انظرني في الشمس؛ واطلبني في القمر» واهجرني( ني النجوم 

ثم قال لی: لا لکن طیر غيب 3 . 

ثم قال لي: اطلبني في الخليفة» واطلبنی قي العسس تجد 

ثم قال لی: إذا رأيت البقر()تفرق إلى هورها. 

وا خیل وا حمیں فاركب البغال واستند للجذاں واحصل على الدکان. 

فإن بدا لك طرف يقطع عليك الدكان. فألق يدك على عينك» ودل شعرك على 
جبينك» واحصل في النهرء فإنه لا يصل إلى قربوس سرجك''' وتنجو. ويهلك فيه 


(۱) في السححة (ط): (النظر محصوں). 

(۲) في النسححة (ط): (الآيات البینات) واللیرات أفضل. 

(۳) في النسحة (ط): (رابحشني). 

)٤(‏ هذه العبارة مستدركة على هامش النسخة (خ) داخلها بقلم ختلف. 

(5) (البقرة): كناية عن نفس الانسان» كانت قد كملتء واکتملت في أوصافها الحيوانية حتى 
صارت تلك الصفات راسخة فیها. وقد يشار بالبدنة» والکبش إلى شبح الانسان في آطوار 
عمره انظر: القاشاني: معجم المصطلحات والإشارات الصوفية: ١‏ / ۲۸۹. 

)٦(‏ (قربوس سرجك) القربُوس: حنو السُرج و الفربئوس لغة فيه حكاها آبو زید وجمعه 
رابیس. والقربوت: القَرَبُوس. قال الأزهري: بعض أهل الشام یقول قَربُوس» مثقل الراء 
قال: وهو خطأء ثم يجمعوته على قَرْبابيسء وهو آشد خطا. قال السجوهري: القرربوس 
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صاحب الخيل» وصاحب الحمير» إلا صاحب البغال. 

ثم قال لي: إذا وقفت في الشعور» كنت النمط الأوسط. من دونك إليك ينظرء 
والذي علاك إليك یرجع وما علاك أحد في الشعور تجد الآن. 

ثم قال لي: فإذا كنت النمط الأوسطء فسافر في الربيع. 

ثم قال لي: النور حجاب» والظلمة حجاب”' , وفي الخط بینہما تشعر بالفائدة: 
فالزم الخطى فإذا وصلت إلى النقطة التي هي رأس الط فاعدمها في صلاة المغرب. ثم 


للسسرج ولا يخقّف إلا في الشعر مثل طرَسُوس, لأن فعلول ليس من أَبْنسيّنهم. قال 
الأزهري: وللسرج قربوسان» فأما القربوس السمقدم ففيه العَضّدانَء وهما رجلا السرأج» 
ويقال هما حنواه» وما قَدام القربومتين 7 فْضلهة ۳۹ السرج يقال له الدّرُواسّئج وما 
تحت قدام القربوس من الدفة 84 رازم والقریوس الآخر فيه رجلا السمو خرةه 
وهما حنواه. 1 ۱ 
انظر: لسان العرب لابن منظوار ۲/۰۷ ا 

(۱) نعم هناك حجب للنورء وحجب للظلمة ودلجخب): عند سادتنا الصوفية: عبارة عن انطباع 
الصور الكونية في القلب» لأنها مانعة من قبول التجلي الامي؛ وظہورہ بصورة العالم. ولیس 
هو المعنی الوحید ولا الأخير» إنما هناك معان متعددة وانواع متعددة» أيضاء وقیل: ا حجاب 
الذي یحجب الانسان عن فرب الله تعالی, 
وهو: زما ظلماني. وما نوراني. بقول سماحة الامام صلاح الدین التجاني احسني: 
"حجب النور من اسه الظاهر» و حجب الظلمة من اسمه الباطن» وذلك هو ظہور ا حق تعالی 
في مظاهر أعيان الممکنات بحکم ما هي الممکنات علیه. فحُجُب النور هي حجب الروح» 
وحجب الظلمة هي خجب النفس. فلا تخلص إليه تعالی إلا بعد اعتراق حجب اللفس 
الظلمانية» فإذا جزتها وقعت في حجب الروح النورانية. فالنفس وان كانت مطمثنة فهي 
حجاب» والروح وان صفت فهي حجاب أيضاء ولیس ثم الا الاطلاق. (وأن إلى ربك 
المنتهی) الاية رقم (4۲) من سورة النجم. انظر: التهانوي: کشاف اصطلاحات الفنون مادة: 
(حجب). انظر ابن عربي: (ا حجب) بتحفیقنا ص ١‏ ۱وانظر: القاشاني: معجم المصطلحات 
والاشارات الصوفیة: باب: الحاء» بتحفیقنا وانظر: سماحة الامام / صلاح الدین التجاني: 
(کتاب احاریب) محراب الوجه ص ۲۸. 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الماطية ۵ 


نم على وتر العتمة» فإذا جاء السحر ارتفع التكليف وسقطت المون. كنت أنت أنت 
متعاليا عن هذه الأوصاف. 

ثم قال لي: تنزل الأمرء فلا تبرح» فإن برحت هلكت. 

ثم قال لي: إذا ركبت البغل(۲ » لا تنظر من أي طرف أنت» فتہلك 


وإذ رکبت» فاصمت. 


)١(‏ (البغل): ذكره ابن عربي أثناء حديثه عن البراق النبوي فقال: والبراق دابة برزخية فإنه دون 
البغل الذي تولد من جنسين مختلفين وفوق الحمار الذي تولد من جنس واحد» وله معنى آخر 
بين الاصطلاح الفلسفي والصوہي. 
انظر: ابن عربي: الفتوحات المكية. مواضع كثيرة. 
وانظر: الدميري: حياة الحيوان الكبرى ۱ / ۰۱۱ 
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المشهد الخامس 
بھر الله الر حمن الرحيم 


مشهت نور الحصمت بططلوع نجم الهلب 

أشهدني ا حق بمشهد نور الصمت. وطلوع نجم السلب. فأحرستي؛ فما بقي في 
الکون موضع إلا ارتقم يكلامي؛ وها سطر کتاب إلا من مادتي وإلقائي. 

ثم قال لی: الصمت حقيقتك. 

ثم قال لي: الصمت لا غيركء والصمت ليس إليك. 

ثم قال لي: إن كان الصامت معبودك لحقت بأصحاب العجل» وانتظمت مع أهل 
الشمس والقمر؛ وان لم يكن الصامت معبودك؛ كنت لي ولم تكن له. 

ثم قال لي: على الكلام فطرئلك» وهو حقيقة صمتك. فإذا كنث متكلما فأنت 
صامت . 

ثم قال لي: بك اتکلم» وبك اعطلی وبك آخلب وبك ابسط. وبك أقبض,؛ وبك 
أرى» وبك آوجد وبك أعلم. 

ثم قال لي: لك أتكلم» ولك أعطي» ولك آخذء ولك أبسطء ولك اقبض, ولك 
آری» ولك آوجد ولك اعلم. 

ثم قال لي: آنت موضع نظري وانت صفتي, فلا تتکلم الا ذا نظرتكء وانا 
انظرك دائما. فخاطب الناس على الدوام ولا تتکلم. 

ثم قال لي: صمتي ظاهرء وجودك وکونك. 

ثم قال لي: لو كنت انا صامتا لم تكن آنت ولو تكلمت انت ما عرفت أنا. 

ثم قال لي: الألف صامت» والحروف ناطقة؛ والالف ناطق في ا حروف وليست 
ا حروف اطقة في الألف. والحروف مدبرة عن الألف؛ والألف مستصحبة هاء وهي لا 
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ثم قال لي: الحروف موسى والألف العصا. 

ثم قال لی: في الصمت وجودك وفي النطق عدمك. 

ثم قال لي: ما صمت من صمت» وإنما صمت من لم يصمت. 

ثم قال لي: تكلمت أو صمت فأنت متكلم. ولو تكلمت أبد الآباد ما دامت 
الديمومية» فأنت صامت. 


ثم قال لي: إن صمت اهتدى بك كل شيء وان تكلمت ضل بك كل شيء. 
فاطلع» تكشف. 


۸ مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الاهیة 


المشهد الشاد س 
بسم الله الرحمن الرحيم 


مشهد نور المططلع بحطلوع نجم الشف 

أشهدني ا حق بمشهد نور المطلع”؟ » وطلوع نجم الكشف. 

وقال لي: من الحد ارتقيت» ولا تفارقه. فلولا الظهر ما عرف البطن ولولا الحد 
ما شوهد المطلع. فطلوع النور شهدت له الظلمة وطلوع البدر شهدت له الشمس. 

ثم قال لي: من المطلع نزل من نزل» ومته علا من علا. فاحذرني في المطلع فان 
رأيت ظاهر سورك جاز ا حدہ أنزلتك عن المطلع إلى الظهرء وان بقيت مع الحد 
رغب المطلع في مقامك. 

ثم قال لي: 

- طلم العز في القرب. فنتْتجد لَُكبَرَتَاةٍ الكون. 

- وطلع الوقت في الوقفة)-فشهد له بجر الزاحمانية. 

- وطلع أدب العارف وشهد له عز الأعمال تذكره أمر المطلع. 

- وطلع له المطلع» وشهد له الحد. 

- وطلع الموت» وشهد له عز التقرير. 

- وطلع الرفق يينة الحياء» وشهد له ظہور النطق. 

- وطلع له الاسم وشهد له ا حجاب. 

- وطلع التبرز! وشہدت له الرؤية. 

- وطلع عين البصيرة» وشهد له الکشف. 

- وطلع الدعای وشهد له البعد. 


(۱) يعنون به: حضرة الجمال» أو حضرة ال حلال أو الحضرة الجامعة بينهما وهي حضرة الکمال 
انظر المقدمة في هذا الكتاب أثناء شرح العنوان ففيه الکلام حول المطلع. (ا حقعی). 
(۲) في نسخة الأصل: (التبري) وكذا النسضة: (ط) والمقصود طبعا التبرؤ من ا حول والقوة. 
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- وطلع الصفح. وشهد له الذنب. 

- وطلع ما لا يكشفء وشهدت له الولاية. 
- وطلع ما فوق العرش وشهدت له دلالة الحق. 
۳ وطلع بحر الرجوغ؛ وشهد له فقد النور. 
- وطلعت المسکنت وشهدت ها ظہور الانية. 
- وطلعت العظمة و شپدت ھا اطوية. 

- وطلع التیه. وشهدت له الماهیة(؟ . 

- وطلع الحجاب» وشهدت له اللمية. 

- وطلع الثوب وشهدت له الکمية. 

- وطلعت الوحدانية» وشہد ها العدم. 

- وطلع الاختیا وشہد له العهد. 

- وطلع ما لدیه وشهدت له المنازل, 

- وطلعت السکینة؛ و شهد فا التمكين. 

- وطلع القلب؛ وشهد له النظر. 

- وطلعت معرفة العهد؛ وشهد له الأدب. 

- وطلع اللیل الناطق؛ وشهد له البهت. 

- وطلعت العبودية» وشهد لها الوقوف. 

- وطلعت ا حروف؛ وشهدت ا الاعتبارات. 
- وطلعت القوة وشهد فا الاقبال. 


(۱) (لماهیق): هي الحقيقة» وهي العين الثابتة ایضا. ممیت ماهية لما سال عنها يما هو زائد فيها 
هاء السکت. وشددت ياؤها لتصير علما لتلك افویق وجميع الماهیات آمور نسبية معلومة 
لأنفسها لا وجود طاء لأنها أعني الماهيات التي للاعیان الثابتة ليست سوی تعیدات ا لحق الكلية 
والتفصيلية. ومعلوم أن التعين لا يصح أن يزيد على العين بالعین. 
انظر: القاشاني لطائف الإعلام ني إشارات أهل الإلهام ۲ / ۰۲۱۶ 
بتحقيقنا طبعة دار الكتب المصرية. 
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هت و طلعت الرعدة وشپدت فا العبادة. 

5 وطلع إدراك الصدیقیق ٹم شپد له (سلام ابحناح. 

«فلما رایت المطالع تتوالی والشواهد تترادف قلت: آطذا منتهی؟ 

قال لي: لا. ما دامت الليمومية دائمةع(. 

ثم قال لي: کل ما اطلعت علیه. وکل ما غاب عنك. ویرد عليك فهو للث» ومن 
أجلك» وفيك. ولو کشفت لك عن آدنی سر من آسرار توحید الألوهية التي أودعته 
فيك» ما اطقت حمله» و لاحترقت. وکیف ما هو مني أو تتصف به ذاتي. دم ما دامت 
ديموميتي لا تری إلا نفسك في کل مقام. وني آسر ع من لمح البصر ترتقي مقامات لم 
لتناهیت(؟ » وأنت لا تتناهى. فکیف تقدر قدرك فإذا عجزت - ویحق لك العجز - 
أن تقدر قدرك ؟ فتأدب ولا تطليث قدي» فانك لن تدرکه وانت أكرم موجود ني 

ثم قال لي: اعلے ان قل العارف”" يمر عليه ۔في كل 


(۱) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل المخطوط ومستدرك على امامش الأيسر للنسخة مقابلة 
وتصحيحا. 

(۲) في النسخة (خ): (لانتبت). ولي اللسخة (ط): (لانتبت» وأنت لا تنتهي). , ۱ 

(۳) (قلب العارف): فقلب العبد الخصوصي: بيت الله وموضع نظره» ومعدن علومه» وحضرة 
أسراره» ومهبط ملائکتی وخزانة آنواره وکعبته المقصودق وعرفاته المشهودة» رئيس ا حسم 
رمليكه. وإذا قضى مرا فإنما يقول له كن فیکون!'' مع السلامة من الآفات؛ وزوال الموانع» 
لای صلاخ کسی ویفناده فساده. ایس تعضوه ولا جارسته حرگاه ولا ظہوں ولا 
كمون» ولا حکم ولا تأثیر الا عن آمره. وهو محل القبض والبسط والرجاء والخوف؛ 
والشکر والصبرء هو محل الایمان والتوحيد» رعحل التنزيه والتجرید. وهو الموصوف بالسکر 
والصحوء والإثبات وا حو والاسراء والنزول. هو ذو ا لال وا حمالء والانس واطیبت 
والتجلي وا حق. 
هو صاحب افمة والمكرء وا حریة والوجوده وعين التحكيم والائزعاج والعلة والاصطلام؛ 
والتداني والترقي» والتدلي والتلفي؛ والأدب والسر؛ والسنة» والوصل والفصل, والغيرة والحيرة. 
هو حامل المعانيء ومدبر المغاني. كما أنه صاحب ا مہل والغفلة» والظن والشلكء والكبر 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الماطية ۷۰۱ 


یوم“ - سبعون الف سر من أسرار جلالي لا يعودون إليه أبدا. لو انکشف سر منها 
لمن هو في غير ذلك المقام» أحرقه. 

ثم قال لي: لولاك ما ظبرت المقامات ولا ترتبت المنازل» ولا كانت الأسرار» 
ولا أشرقت الأنوار: ولا كان تم ظلام. ولا كان إطلاع ولا حد؛ ولا ظاهر ولا باطن؛ 
ولا أول ولا آخر. فأنت أسمائي ودليل ذاتيء فذاتك ذاتي» وصفاتك صفاي. فأبرز في 
وجودي عني» وخاطبہم!''' بلساني وهم لا يشعرون. يشهدونك متکلماء وانت 
صامت. ويشهدونك عالماء وأنت معلوم. يشهدونك قادراء وأنت مقدور. من راك 
فقد رآني. ومن عظمك. فقد عظمني. ومن أهانك نفسه أهان. ومن أذلك نفسه أذل. 
تعاقب من تريد» وتلیب من تريد بغير إرادة منك. أنت مرآتيء وأنت بيتي» وأنت 
مسكني وخزانة غيبي» ومستقر علمي. لولاك ما علمت» ولا عبدت» ولا شكرت» ولا 
كفرت.. وإذا اردت أن اعذب احدا كفي هوا" وإذا اردت أت أنعمه شكرك 
سبحانك و تعالیت. 

آنت المسبح» والممجد. والمعظم. وغاية العلم والمعرفة أن تتعلق بك. 

اوجدت فيك من الصفات والنعوت؛ وما اردت أن تعلمني بہا. فغاية معرفتك 
على قدر ما وهبتك» فما عرفت إلا نفسك. انفردت آنا بصفات ا حلال وامشمال لا 

والكفرء والنفاق والرياء» والعجب والحسدء والشوب وافلع» ومحل الأوصاف المذمومة کلها. 

إذا لم ينظر الله إليه ولا آدناه منهء حرمه التوفیق واهداية» وخیبته في الأزل العناية. 

هو رسول ا حق إلى املسم فإمًا صادق و(مَا دجال» (ما مضل واما هاد. 

فإن کان کریما آکرم» وان کان یما اُسلم. فان کان رسول خی وإمام هدی حك اجنادہ 

بالطاعة» وتوجہت سفراژه إلى أمرائه العشرة من عالم الغیب التي هي حضرته وعالم الشهادة 

التي هي باديته. يكتب الاستقامة على السنة والجماعة» لكل امیر ہما يليق به من التكليف 

انظر: كتاب: (مواقع النجوم ومطالع أهلة الأسرار والعلوم) الفلك القلبي. بتحقيقنا. قيد النشر. 
(۱) هذه ا لحملة الاعتراضية سقطت من النسخة (خ) ومستدركة على الامش تصحیحا, 
(۲) في اللسخة رط): (تخاطبیم). 
(۳) ما بين المعقوفتین سقط من نسخة الأصل المخطوط وهو من النسخة (ط). 


ف مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الماطية 


يعلمها أحد غيري. لو علم علمي وإرادتي وجميع صفاتي إذ ليس ها جمع ولا يأخذها 
حد. لم تكن إفاء ولا كنت خالقا. وكل تنزيه يتزهني» عليك يعود. فاإضا يبعد عن 
النقائص ويقدس عنها من اتهمت فیه أو جوزت عليه. تعاليت في نفسي لنفسي 
بنفسي علوا كبيرا لا يدرك ولا يحس. الأبصار قاصرة والعقول حائرة» والقلوب في 
عماية والعالمون في تيه الحيرة تائہون. الألباب حائرة عن إدراك أدنى سر من جلي 
کیربائی() كيف تحيط بف علمكم هباء مٹورا' ؟ وصفاتکم عدم وحقیقتکم جازء 
في ركن وجودي. ارجع وراءك لن تعدو قدرك. 

كلكم جاهل یی( آحرس» آعمی» عاجز قاصر صامت» حائر. 

لا يملك قطميراء ولا فتیلا ولا نقيرا. لو سلطت عليكم أدنى حشرات 


المخلسوقات» وأضعف جنسدي لأهلكتكم (وتبرتکسم ودمرتکےم!' 


(۱) (جلي الكبرياء) ظهور رداء الكيزياء: كتما”في الحديث المشہور الذي رواه الإمام البحاري 
وغيره» وقد أوردت هنا رواية البخاري وهئ: الحديث رقم(۳۲۵۲۷) عن أني هريرة قال: قال 
رسول الله ( يي قال اللہ عز وجل (آلکبرباء ردائي والعظمة إزاري فمن نازعني واحدا 
منهما قذفته في الدار), و الكبر: ينا طهر عن دعازی "الق ني حضرة الر بوبية. 
والرداء عند الصوفية: الرداء: العبد الكامل المخلوق على الصورة اب حامع للحقائق الإمكانية والایة 
وهو المظہر الأكمل الذي لا أكمل منە لكمال وجود الحقائق كلها فيه» وهو العبد الذي ينبغي أن 
یسمی خلیفة ونائباء وله الأثر الكامل في جميع الممكنات وله المشيئة التامة وهو أكمل المظاهر 
ورداؤه الذي تلبسه عقول العلماء به وجعلها رداء ولم يجعلها وبا فان الرداء له كمية واحدة 
والثوب مؤلف من كميات مختلفة ضم بعضها إلى بعض كالقميص. انظر إجابة السؤال الأول من 
اُسئلة ا حکیم الترمذي. ابخواب المستقيم فيما سأل عنه الترمذي ا حکیم بتحقيقنا. قيد النشر. 

(۲) انظر: الآية رقم (۲۳) من سورة الفرقان. ونصها: $ وقدمتا إن ما عَملوا بِن عَمَلِ فَجَعلبُ مَبَاءَ 
مُنشورا (8ع 4 وانظر إشارتها إلى أن كل عمل من غير احق يصير هباء منثوراء أي لا قيمة له. 

(۲) ني الدسحعة: (ط) (غيي)» وفي الدسحة (د): (عي) وربما كانت غبي أثناء القراءة. والذي نراه 
أنها عبي. والعي: هو الذي لا يقدر على الكلام. فكلمة غبي تناسب الجهل» ولكن كلمة عبي 
تناسب اللفرس المذكور هنا وهو الأقوى. (ا حقق) 

)٤(‏ ما بين المعقوفتين سقط من النسخة: (ط). . والتتبير كما ورد في القرآن الکرم في قوله 
سبحانه وتعالی في سورة الإسراء آية رقم (۷) ونصها: ( نسحم لأنفسكز وان 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الماطية نف 


ویر ھکے!'' » فکیف تدعون أن تقولوا بأنكم أنا أو آنا أنتم ؟ ادعيتم احال وعشتم في 
ضلال. فتفرقتم أحزاباء وصرتم آشتاتا. 
$ كُلُ جزب يما لیم فَرِحُونَ 74" والحق وراء ذلك كله. 
حب ہر یت لو سا تھں وت وان مرو وبري 
رھ وما أخفيته من سني علمي. لأُعَذبن عذابا لا آعذبه أحدا من العالمين من 
ب ب رُسُلی” ( و کذب اختصاصي هم من سائر العباد» و کذب بصفاني وادعى أنه 
۷ صفة واوجب علي وأدخلني تحت اخصر وکذب کلامي» وتأوله من غير 
علم به» وکذب بلقائي. وقال إني لم أخلقه. وإني غير قادر على بعثه كما بدأته 
وكذب بحشري» ونشري» وحوض نبيي» و ميزاني» وصراطي» ورؤيتي» وناري» 
۰ . : : ۱ ل ” 
وجنتي وزعم آنها أمثلة وعبارات المراد بها آمور فوق ما ظهرء وعزني وجلالي لیردون 
ویعلمون من أصحاب الصراط السوي وم اعت کر 
«ولأنتقمن في دار الخزي» والعقاب منهج على ما أخبرت في كتبي كذبوني 
٦ 95 ۱‏ 5 5 ر 
وصدقوا أهواءهم (ونفوسہمم!' سولت هم الا باطیل وشياطينهم لعبت ہم « إنحكم 
اسائ كلها" ها جار وغد للغرو لیستفوا و جو مڪح ولیذ وا اْمَسچد كما دحلوه ول 
مر ولیتبرو ما علرا تثبیرا 9 4. 
(۱) زيادة من النسيخحة: (ط). 
(۲) الآية رقم (۵۳) من سورة لمزمنون ونصها: 
( َتَقَطمرا أمرَهم ینیم با کل جزب با لَدَهِمْ رون ( 4 
(۳) ني النسخة (ط): رولکن من کذب رسلي). وواضح أنه تحريف متعمد. 
إذ المعنی واضح لا يحتاج لشيء. 
سے الآية ارام سو 
(ه) ما بين ا سقط من النسحة (ط). وواضح طبعا أنه تحریف لاپ فا مقصودة بعینہا 
ریما دلت على إفساد النص وتوجيهه غير وجهته الصحيحة باختيار ما لا يريده المؤلف. (اغقق). 
)٦(‏ ما بين المعقوفتين سقط من النسخة (ط). 


+۷ مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الماطية 


ھا ١‏ اس 4 اك 20 ا او ا حسم جم ۵ نا عد 5 
وما تعبدورت من دورن الله حصب جهنم انتم لها ورذورت 57 4 ` يا عبدي: 
قش عند حدي وانظر في كتاني ) فهو النور الجلي ) وفيه السر الخفي. صراطي ممدود 
على ناري» فالوبل ثم الویل لمن كذبي. 
يا عبدي: هل حجبت سرك عني» وعن معرفتي» وعن التصرف في ملكي 
وملكوتي. في دنياك بيقاء جسمك» وعذابك» وتصرفك مع أبناء جنسك؟ ألم تعلم أن 
العارفين كما هم اليوع كذلك يكونون غدل أجسامهم ۲ انان وقلوہم في حضرہ 
م۳ 5 ےی کی وپ لم ۲ ۴ 5 ۳ ر2 , 
لرحمن. ‏ کل جزب یما لیم فرخون 4 " وکل له شرب معلوم" " وسيردون 


۲ : £ ہرم مش مہ رھ ۔ مر رورم مر مرگ رو ده 3 
فیعلمون» كأنهم ما سعوا يوم یکشف عن ساق وید عون إلى الشجود 4 


(۱) الاية رقم (۹۸) من سورة الا نبیاء. 

(۲) الأیة رقم (9۳) من سورة المومنو. 

.4 من سورة الشمراء قَالَ مذو تاق ًا يزب ولگ شرت بوم موم(‎ )٥٥١( انظر الآية رقم‎ )٣( 
من سورة القلم.‎ )٤۲( الاية رقم‎ )4( 


المشهد السابع 
بسم الله الرحمن الرحيم 


مشهت نور الما بحطلوع نجم الدعاء 

أشهدني الحق بمشهد نور الساق» وطلوع نجم الدعاء. 

وقال لي: عليه الاعتمادء وهو الأمر الذي لا يرد من حضرة ا حلال صدرء وفي 
مستقرشا ظہر. فاحذره إذا بدا. 

ثم قال لي: إن استمسکت به كلمتك» ووجدك ا حبیب!'' مصاحبي, 

ثم قال لي: لا تستمسك بالساق إلا عتد طي السمء!' ومورها! ء وسير 
الجبال7 2 وذهاب القدمين”' وفناء كل میت يقبا كل حي . 

ثم قال لي: إذا أحضر الساق» فاحذز السلب”» 

ثم قال لی: شغلناهم بالاستدراج عن مئتاهندة"الساق» عند جاوزة الحد بالنعيم 
الاجل. 

ثم قال لي: على الساق قامت البينة» فأشرف له لکنه تبع. 


)١(‏ الحبيب هنا مرة أخرى: هو سیدنا رسول الله (كیڑ). 
فإذا أتى اللفظ هکذا مطلق فصد به سیدنا ( ). 

(۲) إشارة إلى الاية رقم (4 ۱۰) من سورة الاتبیاء ونصها: ل یوم تطوى السَمَاءً کی آلیُچل 
* الع کو ور تار سس * #6 ووگ وی سوب > ري ۔ : 1 
للکُثب كما بَدَأْنَا ول خلق نیِیدۂ وغذا علیناً إنا کنا فیلیرت ري 4 . 

(۳) انظر: الاية رقم (۹) من سورة الطور ونصها: $ یوم تمور السَمَاء مورا( 4 . 

.> انظر الآية رقم (۱۰) من سورة الطور ونصہا: ل تسیر الجبَال سرا و‎ )٤( 

)٥(‏ (القدم): يشيرون به إلى ما ثبت للعيد في علم الحق» ويكنى عن آخر صورة من تعیناته سبحانه 
وتعالى الكاملة» وتنوعات ظهوراته الكلية الشاملة تعالى بملابسة أن القدم آخر شيء من 
الصورة وهي المشار إليها بقوله (بِيَيُمْ): (حتى يضع اطبار فيها قدمه). 
انظر : القاشاني: معجم المصطلحات والاشارات الصوفية ۲۸ ۲ بتحقیقنا. 


۷۹ مشاهد الأسرار القدسیة ومطالع الأنوار اللاطية 


ثم قال لي: بظهوره یشتد ظبور الشمس» ویغیب القمر» وتنکدر النجوم والیه 
الم رجع. 

ثم قال لي: إن لي عبادا اشتغلوا بالقلم الاهي عن الساق. وان لي عبادا اشتغلوا 
بسر القلب عن القلب. وان لي عبادا اشتغلوا بخفي السر عن السر؛ وان لي عبادا 
تاهوا. فکن من أي العبید ترید. 

ثم قال لي: الساق جزء من آجزاء المطلع» وأنت فوق المطلع؛ فمالك والساق ؟ 
عليك يعتمد الساق( ۲‏ واليك ینظر؛ وبه يستمسك صاحب الصخرة. 


(۱) من الواضح أن معني الساق هنا یختلف عن معنی الساق في القرآن الکرم في قوله تعالی: 
$ ولتت الق بلاق و2 4 وهي الآية رقم (۲۹) من سورة القيامة. وقد رأی کثیر من 
المفسرین آنها ساقا الشدة شدة الأولى وشدة الآخرة اجتمعا على المیت لحظة وفاته. ثم قال 
ا حق سبحانه وتعالی في الاية التي تلیها مباشرة (إلى ربك یومٹذ المساق) انظر في تفسيرها 
الیحر المدید لابن عجيبة» ولطائف الاشارات للإمام القشيري. 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الماطية ۷۷ 


المشهد الثامن 
بسم الله الرحمن الرحيم 


مشهد نور الحصخرة بطلوع نجم البحر 

أشهدني الحق بمشهد نور الصخرة» وطلوع نجم البحر. 

وقال لي: يا أيتها الصخرة المشرفة» إليك أوى من کل كبد أيه مع منكر البحر 
الا حضر. فخبريني ما أكل عليك ؟ 

قالت: الشطر. 

قال ها: والشطر الآخر؟ 

قالت: غاب في البحر. 

قال: ميتا أو حيا؟ 

قالت له: حیا۔ 

قال: والشطر الماکول ؟ 

قالت: میتا. 

قال: حلالا أو حراما؟ 

قالت: حلالا. 

قال: نقولي حیا. 

قال: کم قعدوا عليك ؟ 

قالت: النهار كله, 

قال: والليل ؟ 

قالت له: فارقوني باللیل» وانبسط علي البحر الأخضرء فغمرني بمادة القمر. فلما 
أبصر الشمس انحسر عنی؛ فانکشفت للشمس. 

قال ها: والنجوم ما كانت تصنع عند محادثة البحر الأخضر للقمر. 

قالت: انکدرت. 


VA‏ مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الإطية 


قال: ويحق ها أن تنكدر. 

يا أيها القمر اطلع من بحر الغرب فإذا وازيت "قبة آرین "۲ فاسقط فيهاء ولا 
تغب في الشرق فتكن مطرودا. 

يا أيها القمر شرف الشرق بطلوعك ولو مرة واحدة في السنة. 

يا یہا القمر حرمت عليك الطلو ع ما دامت المشارق والمغارب باقية. 

يا أيها القمر غص في البحر الأحضی ولا تظهر إلا لحيتانه» ولا تخرج منه أبدا. 

يا أيها القمرء قل للبحر الأخضر يضم عليك أكنافه عن أمري» ولا يتموج ولا 
یتراکم. فیسمم دویه وأنا اغار اه عني وقل له: إن شوج وأظبر نفسه أو 
رمی بك على ساحله أو حجبك عن حیتانه أسلط عليه دابة من دواي تشربه. ثم 
ترمي به من دبرها في العدم. 

أخر جك منه» وألقيك في البحر.الابیض ليكون أبلغ في نكايته. 

يا أيها القمر قل للصخرة آن تنقجر إثنتى عشرة عيناء فإذا تفجرت فانغمس في 
كل عين غمستين كاملتين» واغمس نلك قي ثالث غمسة. 


فالثالث محل الكم. 
يا أيها القمرء لا تنظر إلى الصخرة فتنسى ما قلت لكء يعني أن توصله للبحر 
الأخضر. 


يا أيها القمر؛ لا تسقط في " قبة أرين " حتى تكون قمرا. إن كنت بدرا فلا 
تطلع» أو هلالا فلا تطلع. ولكن اطلع قمراء ولا تفارق" قبة أرين " تقف على سر 
الأنہارء إن شاء الله تعالى. 


(۱) تقدم الکلام على قبة أرين. 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الالمیة ۷۹ 


المشهد التاهع 
بحسم الله الرحمن الر حیم 


مشهت نور الأنهار و طلوع نجم المراتب 
أشهدني الحق بمشهد نور الأنہار وطلوع نجم المراتب( . 
وقال لي: تأمل وقوعها. فرأيتها تقع ني أربعه أبحر: 
الدبر الواحد: يرمي في بحر الأرواح. 

والنهر الثاني : ير مي في بحر المخنطاب. 

والنہر الثالث: يرمي في بحر المزمارء والسکر. 

والنہر الرابع: يرمي في بحر ا حب. 

وتتنوع من هذه الأنہار جداول تسقي زازاعا ت إلزارعين" . 

ثم رميت ببصري في الأبحرء فرایتہا هي إلى بحر واحد عيط بجميعها ترمي فيه 
هذه الأبحر. ورأيت الأنہار الأربعة تتقتجر من ذلك البخر ا حیط ثم ترجع إليه بعد 
8۷۷ 2 ء0 

فقال لي: هذا البحر ا حیط بحري» وأولعك أبحري» ولکن ادعت السواحل آنها 
ها. فمن رأى البحر ا حیط قبل الأبحر والأنہارء فذلك: صديق. 

ومن شاهدها دفعة واحدة فذلك: شهيد. 


(۱) في النسخحة (ط): (أشهدني الحق بالأنهار وقال لي..) 

(۲) من المعلوم عند أهل الله أنهم يعبرون عن العارف بالبحر والنهر. والأبحر الأربعة المذکورون 
هنا هم كبار العارفين كلهم يشرب شرابا ساذجا ثم يتلون هذا الشراب قيما بعد بطعم همة 
العارف بالله تعالى وکل منهم يؤدي على جداول أصغر منه ني الولاية وهذه ا لمداولء عليها أن 
تسقي زراعات الزارعين من هذا النور الإلهي. ولسماحة الامام صلاح الدين التجاني كتاب 
هام جدا أسماه: (عين الحياة) يأخذ منه الأكابر ولا ينغد ثم يكونون أبحراء وأنهاراء ومنه إلى 
الحداول.. وھکنا. (ا حقق). 


A»‏ مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار اللاطية 


ومن شاهد الأنہارء ثم البحر ا حیطء ثم الأبحرء فذلك: صاحب دليل. ومن شاهد 
الأبحر, ثم الأجارء ثم البحر ا حیط فذلك: صاحب آفات لکنه ناج. 

ثم قال لي: من كان من أهل عنايتي أنشأت له مركبا فجرى به في الأنہار حتى 
قطعہا. فإذا رمت الأنهار به في الأبحر» جرى فيها حتى تنتبي إلى البحر المحيط. فإذا 
انتپی إليه علم الحقائق وكاشف الأسرار. وإلى هذا البحر ينتبي المقربون. وأما من 
فوقهمء فإنهم يجرون فيه آلف سنة حتى ينزلوا بساحله: فيخرجون في صحراء قفرا لا 
تدرك ها نهاية ولا غاية. فينتهون فيه ما بقیت الدیمومیق فإذا فنيت فنوا. 

ثم قال لي: انظر. فرأيت ثلاثة منازل: 

ففتح لي المنزل الأول: فرأيت فيه خزائن مفتحة» ورأيت السهام قد تعاورتهاء 
ورأيت الرعاع يطوفون بأرجائها ویریدون كسرها. فخرجت من ذلك المنزل. 

وأدخلني المنزل الثاني: فرایت.فیه خزائن مقفلة ومفاتیحها معلقة على أقفاها. 
فقال: خذ المفاتيح وافتح» وتنزہ واغتبر) ففتحت الأقفال» فرأيتها مملوءة درراء 
وجواه وحللا ما لو اطلع-علیہا أهل الدنيا لاقتتلوا عليه. 

ثم قال لی: خذ منها حاجتك وردها كما وجدتها. 

قلت: لا حاجة لي ہا. فأغلقتها. 

فقال: ارفع رأسك. فرأيت على ابواہا طاقات وحاجات لا يشرف عليها إلا 
الطوال من الناس من كان طوله مائة ذراع فصاعدا. ورأيت من دون الطوال يتعلقون 
بحلق تلك الأبواب ويقرعون بها. فإذا استدام القرع وكثر الصياح تنبعث لحم من تلك 
الطاقات معصم تمسك سراجا یستضیئون(؟ به ويرى بعضہم بعضاء ويتآنسواء وتتفر 
سباع كانت تؤذيهم؛ ودخلت الأفاعي حجرتهاء وحصل هم الأمن من کل ضرر كانوا 
بجارون في الظلمة ورأيت في جوانب تلك الخزائن سهاما قد تعاورتها دون الأولى. 


)١(‏ في النسححة (ط): (يتضوأون) والمطلوب في الموقف هذا هو طلب الاستضاءة كما أشارت إليه 
النسكة المخطوطة (د). 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الإهية ۱م 
ہے ہے 0 0 0 0000 رت ےت ا 


ثم أخر جني الحق إلى المنزل الثالث: فأدخلني فيه. فرأيت خزائن مقفلة لیس ھا 
مفاتیح, 

فقلت له: أين مفاتیح هذه ا خزائن ؟ 

قال: رمیت بها في البحر احیط. 

فأنشأ لي مركبا وجريت في البحر ستة آلاف سنة. 

فلما كان في الألف السابعة. 

قال لي: تجرد عن ثيابك» فإنك في وسطه» واغطس على تلك المفاتيح» فهنا 
$ مُسْتَقرَهَا ونستودعها کل فى کت مبین 4 فتجردت عن ثيابي فأردت إزالة 
مگزري. 

فقال لي: لولا المئزر ما قدرت أن تتغمس. فشددت ملزري» ورمیت نفسي من 
لمرکب حتی وصلت قعر البحرء فاحرخت الیگاتیح. قلما حصلت على ظہر البحره 
حرجت نار من المفاتیح فأحرقت المرکب. فصعدت حتی وصلت الخزائن» فطارت 
المفائيح من يدي وبادرت إلى فتح الأققال.. ففتحت الابواب» ودخلت الخزائن فرأيت 
بداية من غير نهاية» ونظرت أن أرى فيها شيئاء فما رأيت شيئا إلا فارغة. 

فقال لي: ما رأيت ؟ 

فلت له: ما رأيت شیئا۔ 

قال لي: الآن رأيت» من هنا تكلم کل ذي سر وهذا عشه. أخرج. فخرجت؛ 
فرایت کل شيء مكتوبا على ظاهر الأبواب. ثم نظرت في جوانب الخزائن» فلم أر فيها 
من السهام إلا قليلا. 

ثم قال لي: كل ما رأيت فهو کون» وكل كون ناقص. ارق حتى لا ترى كونا. 
فرقيت» فرماني في بحر ا حیرةء وتركني أسبح فيه. 


5 = 1 
(۱) الآية رقم )٦(‏ من سورة هود. ونصہا: 
9 ہے رگ & ge“,‏ 2 ےکر لو ديهم رو ےه عم کی و ۳ 2 
و بن دَاكو فى آلأرض إلا على الله رزقها وَيَعْلَمُ مُسْحَقَرَهَا ومستَودعها کل تب من 9 4. 
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المشهد العاشر 
بسم الله الرحمن الرحيم 
مشهد نور الحيرة بحطلو ع نجم العدم 


أشهدني الق بمشهد الحيرة» وطلوع نجم العدم 
وقال لي: ارجع. 

فلم اجد این. 

فقال لي: اقبل. 

فلم أجد أين. 

فقال لي: قف. 

فلم أجد أين. 

قال لي: ولا تخلو. 

فحيرني. 

ثم قال لي: أنت أنتء وأنا أنا. 

ثم قال لي: أنت أناء وأنا أنت. 

ثم قال لي: لا أنت أناء وأنا أنت. 

ثم قال لي: لا أنا أنت» وانت أنا. 

ثم قال لي: لا أنت انت» ولا أنت غيرك. 

ثم قال لي: الإنية متحدة واطوية متعددة, 

ثم قال لي: أنت في الهوية» وأنا في الإنية. 

ثم قال لي: شہود الخيرة حيرة. 

ثم قال لي: الحيرة مع الغيرة. 

ثم قال لي: الحيرة حقيقة الحقيقة. 

م قال لي: من لم یقف في الحيرة لم يعرفني» ومن عرفني لم يدرك الحيرة. 
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ثم قال لي: في الحيرة تاه الواقفون» وفيها تحقق الوارثون» وإليها عمل السالكون» 
وعليها اعتکف العابدون وما نطق الصديقون. وهي مبعث المرسلين» ومرتقی سم 
النبيين. فلقد أفلح من حار. فمن حار وحد» ومن وحد وجد» ومن وجد فني؛ ومن 
فلي بفی» ومن بقى عبد» ومن عبد جازى» ومن جازى فہو الأعلى. وأفضل الحازاة 
الإنية» وفيها الحيرة . 

ثم قال لي: ليس الحيرة حيرة» وإشا هي غيرة مني عايك. فغر علي» واسترني 
واحجبني؛ ولا تظہر في الوجود غيري. 

ثم قال لي: أوقفهم في الحيرة ولا تدل علي احد. أو وصّلهم إل وعرفهم بي» ولا 
تعرفهم بمكاني» وعرفهم بمكاني ولا تعرفہم بي. فإذا لازموا مكاني يجدرنيء ولا 
وجدوني لم یروا شيئا. وإذا رأوا شيئا لم يروا مكاني. 

وإذا لم یروا مکاني» فأحرى أن یرون 

ثم قال لي: هذا نوبي. سر به امن اله فهو مني وأنا منه» ومن لم يلبسه 
فليس مني ولست مته. 

ثم قال لي: ارم به في النارء فان احترق فهو نوي وان سلم فليس ثوبي. 

ثم قال لي: إن احترق فليس توي وان سلم فهو لوبي. 

ومن لبس ثوبي فليس مني» ومن تركه فهو مني. 

ثم قال لي: شهد العدم للحيرة . 

ط ای آنا له له الا انا 4 


ہے 5 1 
(۱) الآية رقم (۱4) من سورة طه ونصها كاملا هو: 
٭ ور عي عم ےے goof‏ ی ےج یو ۳ 
« انی أنا له لا له الا أنا فاعبدی وَاقم الصّلوة إركرى ي ۹. 


53 مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الماطية 
المشهد الحادي عشر 
بصم الله الر حمن الرحيم 


مشهت نور الألو هية بصطلوع نجم :لا, 
آشهدني ا حق بمشهد نور الألوهية» وطلوع نجم (لا) فلم تسعہا العبارة وقصرت 
عنها الاشارة» وزال النعت والوصفء والاسم والرسم. وقال وقلت. وائت» واقبل 
وأدبرء رقم» واقعد. وبدا لي کل شيء ولم أر شيئا. ورایت الأشياءء ولم ار رؤية. 
زال الخطاب وانعدمت الأسباب» وذهب ا حجابء ولم يبق إلا البقاء؛ وفني الفناء عن 
الفناء بى" , 


)١(‏ ماذا تقول عزيزي القارئ في هذه الألفاظ المکتنزة بالنور المشعة بأنوار معانيها. ماذا تقول 
وقد حسم الامن وزال الخطاب» وانعدمت الأسباب بوجود المسبب» وذهب الحجاب بينه 
وبینه» فلم يبق الا البقاء. ولا شيء الا البقاء ((فأن)) لست ((هو)) کان» ولكني نا الذي بعد 
البقاء به کان فلا حجاب ولا أسياب, فلو ترك الفهم للعقل فقط ضلء لأنه لا يسع العبارق 
فادخل على المعنى الكامن في هذه الكلمات العليا بروحك» فسوف تراه على الحقيقة» حتى 
ولو لم تتحقق به» فإن روحك ستستوعبه» ولكن عقلك إن فهمت به ینکر ذلك فتحرم 
بركته ونوره. ا حقق. 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الاطية ۸۵ 
ممم o‏ سسس 


المشهد الثانى عشر 
بحسم الله الرحمن الرحيم 


مشهد نور الأحدية بحطلوع نجم العبودية 

أشهدني الحق بمشهد نور الأحدیةا'ء وطلوع نجم العبودية. 

وقال لي: ارتبطت الأحدية بالعبودية ارتباطا هذا لا. 

ثم قال لي: انا الأصلء وانت الفرع. 

ثم قال لي: الأصل أنت» والفرع أنا. 

ثم قال لي: أنت الواحدء وأنا الأحد فمن غاب عن الأحدية رآك ومن بقى 
معہا رای نفسه. هي حضرة التوالي» لو انقصمت لم تكن. 

ثم قال لي: لا تنم إلا على ور( 


(۱) (الأحسدية): هي اعتبار الذات من حيث لا نسبة بينها وبين شئ أصلاء ولا شئ إلى الذات 
نسبة أصلاء وهذا الاعتبار المسمى بالأحدية تفتضي الذات الغنى عن العالمين» لأنها من هذه 
ا حیثیة لا نسبة بینہا وبين شوم أصلا. ومن هذا الوجه المسمى بالأحدية بقتضي أن لا تدرك 
الات ولا يحاط بها بوجه من الوجوه لسقوط الاعتبارات عنہا بالكلية. وهذا هو الاعتبار 
الذي تسمى به الذات احدا. 
ثم إن هناك أحدية صفاتية» وأحدية أسمای وأحدية فعلیقف وأحدية جمع. وأحدية المع هي 
مرتبة الأحدية المراد ہا أول تعينات الذاتء وأول رتبها الذي لا اعتبار فيه لغير الذات فقط 
كما هو المشار إليه بقوله (إَليِن): ركان الله ولا شئ معه). إذ ليس ثم إلا ذات واحدة مندرج 
فيها نسب واحديتها. انظر: القاشاني: معجم المصطلحات والإشارات الصوفية: ۱ / ۰۱۷۱ 

(۲) انظر ا حدیث: عن الأشعث بن قيس قال ثم تضيفت عمر بن الخطاب ضيه فقام في بعض الليل 
فتناول امرأته قضريها ثم ناداني يا أشعث قلت لبيك قال احفظ عني ثلاثا حفظتہن عن رسول 
الله : (لا تسال الرجل فيم يضرب امرأته ولا تسأله عمن يعتمد من إخوانه ولا يعتمدهم 
ولا تنم إلا على وتر) هذا حديث صحیح الإسناد ولم يخرجاه. انظر: الحاكم في المستدرك: 
ره / ۱۹١‏ الحديث رقم )۷۳٣۷(‏ والحنبلي في الأحاديث المختارة ١‏ / ۹ء والبیہقی ني 
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ثم قال لي: لا وثران في لیلة''/ء فان احدنا يبقى. 

ثم قال لي: صل المفرب ولا صل اة ,يجن عليك ری فتکون شفعا. 

ثم قال لی: حجبتك بالأحدیة ولولا الأحدية ما عرفتني قط.. 

ثم قال لي: لا توحد فتكون نصرانیاء ولا تؤمن فتکون مقلداء وان أسلمت كنت 
منافقاء وان أشركت كنت بحوسیا. 

ثم قال لي: اللذات في المطاعمء والمطاعم في الثمرء والثمر ني الأغصان 
والأغصان تنفرع من الأصلء والأصل واحد. ولولا الأرضء ما ثبت الأصل. ولولا 
الأصل ما كان الفرع. ولولا الفرع ما كان الثمر. ولولا الثمر ما وجد الأكل. ولولا 
الأكل ما وجدت اللذة فالكل متعلق بالأرض» والأرض مفتقرة إلى «الماء والماء 


KART - 

0 الکبری: ۷ / ۳۰۰ وابن ما ال لسن ۷ / ۳۹ والطیالسی في مسندہ ۱ ۲١‏ 
وللحديث روايات أخرى كثيرة.. 

)١(‏ عن قيس بن طلق قال: زارنا أ يلي بو آزمضان فأمسی"غندنا وأفطر وقام بنا تلك الليلة وأوتر 
بنا ثم انحدر إلى مسجده فصلى بأصحابه حتى بقي الوتر ثم قدم رجلا من أصحابه فقال أوتر 
باصحابك فإني سمعت رسول الله يو يقول: (لا وتران في ليلة) انظر: صحيح ابن خزیمة: 
٢۲ء‏ وابن حبان 5 / ١‏ والترمذي في الستن ۲ / ۳۳۳. والبيهقي في السنن الکبری 
٣ء‏ والنسائی ۳ / ۲٢۹‏ والرواية التي أثبتها لابن خزيمة الحديث رقم (۱۱۰۱). 

(۲) (العتمة): 4۳۷ حدثنا یحی بن يحبى قال فرات على مالك عن سمي مولی أي بكر عن أي 
صالح السمان عن أني هريرة أن رسول الله پچ قال: لو يعلم الئاس ما في النداء والصف الأول 
ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا عليه لاستهموا ولو يعلمون ما في التهجير لاستبقوا إليه ولو 
یعلمون ما في العتمة والصبح لأتوهما ولو حبوا. الحدیث رواه الإمام مسلم في صحيحه: 
۳۹۱ 
والبخاري ١‏ / ۰۲۳۳ وصحيح ابن خزیمة: ٢٦٢‏ وصحیح ابن حبان ٥٤٤ :٤‏ . 
واطاکم في المستدرك: ۲ /٩م‏ ومسند أي عوانة: ۱ / ۳۷۸. 

(۳) والکل يفتقر إليه والا من أين يأني الماء. والماء إشارة إلى جريان حكم القدرة. 
فالکل متعلق به» وباحث عنه» لا مہرب منه الا إليه. فالکل في الحقيقة سائر إليه سواء عرف 
ذلك أم لم یعرف. 
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مفتقر إلى السحاب والسحاب مفتقر إلى الریح»") والريح يسخرها الأمرء والأمر من 
الحضرة الربائية يعدي ومن هنا ارق وانظر ۲ ورف ولا عطق 

ثم قال لي: احفظ الوسائط. 

ثم قال لي: کتبت؛ طه في بنات نعش الصغرى. 

ثم قال لی: القطب اليماني هو الشمالي» وقد أودعتها أول سورة الحديد. 

ثم قال لي: لو كان قطبانء ما دار الفلك ولو لم يكن قطبان لتهدمت البنية» وما 
جرى الفلك. 

ثم قال لي: لا تنظر إلى وجوه القطبين» وانظر ما غاب في البکرق وحينئذ تقول 
ما شئت. إن شئت: النین. وإن شقت؛ واحدا. 
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وقال: ۳ ارتباط اللام بالألف سر لا ييكشف» أو دعته ف قولي: ۾ الله الذزی 


رف الوت بفٹر ند چ . 


(۱) ما بين المعقوفتین: سقط من السخة: (ط). 

(۲) (ارق) فعل آمر من رق يرقىء والترقي في المراتب والمقامات؛ من آهم المصطلحات الصوفية. 

( الآية رقم (۲) من سورة الرعد ونصہا: لالہ اذى رقع موت بغر رتاش آستوى 
عل اعرش" وس امن ومر کو خی لاجل مدکی دی لام بل یت 
لم لقاء نکم توقلون هم 4 وفي السحتین (ط)» (د): (رهو الذي. ۰ .) وهذا تحريف. 
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المشهد الثالث عشر 
بحمم الله الرحمن الرحيم 
مشهد نور العمد بحطلوع نجم الفرد انية 


أشهدني ا حق بمشهد نور العمد وطلوع نجم الفردانیة(؟ . 

وقال لي: حجبته عن الرؤية في الفناء» وأظهرته في البقاء. حجبته فيما ظہں 
واظہرته فيما غاب وخفي. 

ثم قال لي: أظهرتك في الفناء وألقيت الأغطية على الأبصار حتی لا تدركه 

ثم قال لي: ضربت القبة» وأركزت العمد(؟ . 

وأوثقت الأوتاد''ء وأبحت الدخول,لحمیع من في الوجود فیہا: 


(۱) (الفردانية): إن أتبياء الأولياء مقامہم من التضترات الاهية الفردانية والاسم الاھی الذي تعبدهم 
الفرد وهم المسلمون الأفراد نہذ هو مقا تبوة, ال لایة "۷ نبوة الشرائع وأما مقام الرسل الذين 
هم أنبياء فہم الذين م خصائص على ماتعبدوا به أتباعهم كسيدنا محمد ( ته فيما قيل له: 
(خالصة لك من دون المؤمنين) في النكاح باهبة. فمن الرسل من هم خصائص على أمتهم. 
ومنهم من لا يختصه الله بشيء دون أمته» وكذلك الأولياء فيهم أنبياء. أي: خصوا بعلم لا 
يحصل إلا لنبي من العلم الإلهي ویکون حكمهم من الله فيما أخبرهم به حکم الملائكة. وهذا 
قال في نبي الشرائع مالم تحط به خبرا أي ما هو ذوقك يا موسى مع کونه كليم الله فحرق 
السفينة وقتل الغلام حكماً وأقام الحدار مكارم خلق عن حکم آمر إلمي کخسف البلاد على 
يدي جبريل ومن كان من الملائكة وهذا كان الأفراد من البشر بمنزلة المهيمين من الملالکة 
وأنبياؤهم منهم بمنزلة الرسل من الأنبياء. . انظر: الفتوحات المكية إجابة السؤال التاسع على 
أسئلة الحكيم الترمذي۔ 

)٢(‏ (العمد): هم الأوتاد» علما بانه ذكر الأوتاد مرة أخرى ربما لتفصيل وإظهاره. 

(۳) (الأوتاد) هم أربعة رجال من أزلام القطب» وأركان دولته في ولاية التدبير. 
منازفم على منازل الأربعة ارکان من العالم شرق» وغرب وشال وجنوب. وفام كل واحد 
منهج مقام تلك ا مہة. بمعنی: أن یکون کل رجل منهم مورد الفیض الوارد من عندية ا حق إلى 
عندية الغوث اللائی بتلك ال مہة والوافي لما فيها من اصناف الخلائق لا بمعنى أن یکون کل 
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- فمن طائفة حجبوا بذات القبة(» وحسنهاء وجماها. 

- ومن آخرین حجبوا بالأوتاد فاستمسكوا بها. 

- ومن طائفة حجبوا بأسباب القبةء فبقوا معها. 

- ومن آخرین حجبوا بأثائها ومتاعها 

والكل ما رأوا عمد القبة حتى دخلت: فقالوا: قبة من غير عمد محال. فجثوا 
حتى وجدوا العمد فنظروا من أين حجبوا هؤلاء عن العمد فوجدوا على أعينهم 
أغطية» فاستمسكوا بالعمد» واقتلعوه من الأرض وأخرجوه» فسقطت القبة على من 
بقي. 

فلو رایتهم یموجون فيهاء ویدخلون بعضیم بعضاء ويوذي بعضهم بعضاء وهم 
لا بهتدون. کالیتان في شبكة الصائد. فلما رایت تخبطهم ارسلت علیبم نارا؛ 
فاحرقتهم واحرقت القبة» والأساسء والأٹانٹا)والأوتاد. ثم أحبيتهم» فقلت هم: انظروا 
إلى ما استمسکتم به فنظروا؛ فوجدوا هباء متثوزا. 

ثم قال لي: كن مع اصحابالعمد؛ إن لم تكن معهم هلکت. وان صاحبتہم 
هلکت. 

ٹم قال لي: من رای العمد ققد حجب. وإياك واللجاج فانه يورث افلاك. 


منهم بنفسه ني جہة تعینت له بالمناسبة الایف والروحانیة والطبيعية. وتوزيع هذه الأقسام 
من ارکان الکعبة فإنها مطمح قرار القطبء وإذا تشرف أو تقرب» فإنها قلب جامع مستند 
إلى اسم وواللی كما دل عليه قوله تعالی: ظ ونه على الاس س ابیت 4 تلویحا. آیة )٩۷(‏ آل 
عمران؛ والقطب عند الله تعالی» إن عصم عن التنکیر والخفاء عن الخليقة ني حجاب الصون؛ 
وهو من بعض وجوهه الفوائد والرسوم المعبودة بينهم» وعند الإله إن لم يعصم عن ذلك 
فالاسم قلب الأسمای والكعبة قلب الأرض» والقطب قلب الکون: فجمع القلب بين القلبين 
بالنسبة الذاتية. 

انظر: القاشانی: (رشح الزلال في شرح الألفاظ المتداولة بين أرباب الأذواق والأحوال) 
بتحقيقنا ص ۱۳ء القاشاني: (معجم المصطلحات والإشارات الصوفية) بتحقيقنا أيضاً: ۱/ 
٦ء‏ دكتور/ حسن الشرقاوي: معجم الألفاظ الصوفية 1۲. 

(۱) انظر ما قيل حول قبة أرين. من هذا الكتاب. 


۰ مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار اللاطية 


المشهد الرابع عشر 
بسم الله الر حمن الرحيم 


مهد نور الحجاج بطلوع نحم العدل 

آشهدني الحق بمشهد نور ا حجاج وطلوع نجم العدل. فرأیت الساهرة قد مدت» 
والأرض قد ألقت ما فيها وتتخلت”). 

وقال لي: يا عبدي» تأمل ما أصنع بأهل المراء» والجدال» والأھواء والبدع» وأنا 
القاهر. فرأيت سرادقا مضروباء عموده من نار وأرجاؤه وأطنابه من قطران. 

فقال لي: هذا سرادق لك أفي يقع خلاف. أم بغيري يتكلم أإلى يقدر هيبات 
هيهات لما خيلوا ونَبّتْ أيديهم ہما كسبوا. 

ثم قال لي: يا عبدي» إذا دحل المتتاظررن في هذا السرادق» فانظر فريقك فسر 
معہم. فان نجوا نجوت, وان هلکوا هلكت) لق السمع واشهد”؟ فہذا ميزان العدل 
ل 


وصراط الحق قد مد؛ وجحيم الخلاف قد سعں وجنات الموافقة قد أزلفت 


(۱) هنا استخدم نص الآية رقم (۰۳ 4) من سورة الانشقاق ونصہا: 
ط وَإِذَا آلازض مُدّت ر والشت ما فبا وغل ري 4. 

(1) انظر قوله تعالی: « إن فى داك آذکری لِمَن كان لَه قلب أو ألقى المع هو شَهِيدٌ 29م 4 
وهي الآية رقم (۳۷) من سورة ق. 

(۲) انظر هذه الآيات ففیہا معى كبير: $ ولا تحزن یرم ون وج بر لا يَمَعُ مال ولا ون 
© إلا من أل آله بقلب لیم وچ وازلشت اه للمئقينَ © وت امم لِلفارنَ © 
وقیل هم أَيْنَ ما كنز تَعْبْدُونَ رچ من ذون الله هَل يَنصرُوكك أو یَنتَسِرُونَ و فکبکبوا فيا 
هم لاون و ونود إنلیسن أجمغون وچ قالوا وَهُمْ فيا ختصمون وق تاه إن گا لفی 
صلل مبين و 4 وهي عشر آیات من الآية رقم (۸۷) إلى الآية رقم (۹۷) من سورة 
الشعراء. 
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وم ٹں کک إھک ٗ‫ککک ۔کککس-۰پجح<ّے‪-ے إجٛ ڪڪ 


فإذا النداء: 

- أين ذوو العقول بزعمہم ؟ , 

فجيء بالفلاسفة ومَنْ تابَّعَهم: فأدخلوا في السرادقء فسئلوا: 

- فیم صرَّقكُم عقولکم" ؟ 

قالوا؛ فیما يرضيك. 

قال: ومن أين علمتم ذلك» بمجرد العقل ام بالإتباع والاقتداء ؟ 

قالوا: بمجرد عقولنا. 

قال: لا عقلتم ولا افلحتی لكنكم تحکمتم يا نار تحكمي فيهم. فسمعت 
ضجيجهم بين أطباق النيران» بالويل. 

فقلت: من يعدم ؟ 

قال لي: عقلہم؛ فهو كان معبودھم: ما سأهم سواهم؛ ولا عذمهم غيرهم 

- أين الطبیعیون!''؟ 

نأتي مهم. فرأیت أربعة أملاك غلاظ شداد) يأيديهم مقامع. 

فقالت هم: يا ملائكة الله ما تبغون منا ؟ 

فقالوا: نہلککم ونعذیکم. 

فقالوا هم: ولأي شيء؟ 

قالوا: کنتم في الدنيا تزعمون أنا آهتكم» وكنتم تعبدونتا من دون اللہ وتروا 
الأفعال منا لا من الله. فسلطنا الله عليكم نعذیکم في نار جہنم فکبُوا فیہا 

- أين الدهر ید( ؟ 


)١(‏ والسبب أن أهل العقل تصوروا قدرته على الوصول إلى الحق بدون معرفة الطریق الذي اختاره 
احق نفسه وجعله سبیله والقرب منه. وتصوروا أن من یحدئهم عن العقل يريد إلغاء العقل 
كيف يلغى العقل ؟! وإنما یرجی ترشید العقل في أن يوضع في مکانه الصحیح من التفكير» لا 
یشطح إلى غير مراد الله. انيا إن مراد العقل وحده بحرد شهوة من الشهوات وهذا يععطي 
تلبس دائم للحکم النزيه الذي بریدہ الله ورسوله. 

)٢(‏ (الطبيعيون): قال الطبائعيون بتأثير الأشياء بعضها في بعض وإيجادها إياها ويسمون المؤثر 

(۳) (الدهرية): يخبر تعالى عن قول الدهرية من الكفار ومن وافقہم من مشركي العرب في 
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فأتي ہم؛ فقيل لهم: انم الفائلون: « وما لكا إلا اهر 04 . 

حدثتم أنفسكم: أنكم ستردون على هذا المقام. 

فقالوا: لا يا ربنا, 

نقال: ألم تأتکم برس بالبينات» فكذبتم» وم ما نزل الله من کی 2 
اسا وا(" فلا حجة لكم. کی هل ر 

- این المعتزلة الذين اعتزلوا و 


إنكار المعاد وقالوا ما هي إلا حياتنا الدنيا نموت ونحیا أي ما ثم إلا هذه الدار يموت قوم 
ویعیش آخرون وما ثم معاد ولا قيامة وهذا يقوله مشركو العرب المنكرون المعاد وتقوله 
القلاسفة الافیون منهم ينكرون البداءة والرجعة وتقوله الفلاسفة الدهرية الدورية المنکرون 
للصانع المعتفدون أن في كل ستة وثلاثينألف سنة يعود كل شيء إلى ما كان عليه وزعموا 
أن هذا قد تكرر مرات لا تتداهی فكابروا المعقتول وكذبوا المنقول وهذا قالوا وما یهلکنا إلا 
الدهر قال الله تعالى وما لهم بذلك من علم إن هم إلا يظنون أي يتوهمون ويتخيلون فأما 
الحديث الذي أخرجه صاحبا الصحيح ح٣٣۸٦‏ م٢٢٢۲‏ وأبو داود ٢١۷ ٤‏ والنسائی و عن 
سعيد بن المسيب عن أي هريرة ٹن قال: قال رتتول الله چٹ يقول تعالی: (يوذيني ابن آدم 
یسب الدهر وأنا الدهر بيدي الأمر أقلب ليله ونہارہ) رفي رواية: (لا تسبوا الدهر فان اللہ هو 
الدهر) وقد آورده ابن جرير بسياق غريب جدا فقال حدثنا أبو كريب حدثنا سفيان بن عيينة 
عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة 5ه عن النبي کچ قال كان أهل الماهلية 
يقولون إنما پہلکنا الليل والنهار وهو الذي یہلکنا ويميتدا ويحيينا فقال الله تعالى وقالوا ما هي 
إلا حیاتنا الدنيا نموت ونحيا وما یہلکنا إلا الدهر ویسیون الدهر فقال الله عز وجل يؤذيني 
ابن آدم یسب الدهر وأنا الدهر بيدي الأمر أقلب الليل والنہار هکذا رواه ابن أبي حاتم وانظر 
أيضا تفسير ابن كثير .۱٥١ / ٤‏ 

(۱) الآية رقم )٢٢(‏ من سورة الحائية ونصہاز < وَفالو ما هی إلا حیاتتا اَلدُتیَا نَمُوتُ وغیا وَمَا 
کت إل ده ون هم بت من علم إن مح إلا شون وچ 4. 

(۲) الاية رقم )٩(‏ من سورة الملك ونصها: 
قاو بل قذ ججاءکا تذیر که وفلکا ما َل له بن سیم ان انز الا فى طلل كبرق 4. 

(5) الآية رقم (۱۰۸) من سورة المومنون ونصها: قال اَحْسَنُوا فب لا نون (2ع 4 . 

)٤(‏ (المعتزلة): معلوم أن أصحاب الاعتزال هم الذين اعتزلوا مجلس الحسن البصري» وعلی رأسهم 
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فأتي ہم اجمعین, فقيل غم: ادعیتم الربويية تقولون: ما شانا فعلنا. فسحبوا على 
وجوههم في نار جهنم. 

- أين الروحانیون() ؟ 

فأي چم فرأيتهم أقبح الناس صوراء واشت الناس حالاء الا طائفة واحدة منهمء 
عزلت عنهم في كنف النبيين والصديقين تحت سرادق الأمن. 

فقال لي: اننظم معہم إن أردت النجاة» واسلك سبيلهم. لاتنتظم معهم مادامت 
الميم. فإذا فني الميم» فانتظم ما دامت المعية فإذا فنيت المعية» فاحکم ہما شئتء ولا 
جناح عليك. وإن لم تعمل هلكت برؤينك عاملا والسلام. 

ورأيت السبعة الأحزاب من الروحانيين قد سكلواء وصاروا محجوبين. 

قد لعبت ہم الأهواء واستهواهم الشيطان. فاستعاذ جميع الطوائف منهم ومن 
عذاہمء و حصلوا بين إطباق النيران. هذا الذي.کنتم به تكذبون. 


واصل بن عطاء وعمرو بن عبيد».وقيل إن الحسن البصري هو الذي طردهما بعد سماعه قول 
واصل بن عطاء: بالمنزلة بين المنزلتین للفاسق؟ ا فہو لا موم ولا كافر في الدنيا والآخرة. 
انظر: د/ علي سامي النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام ۳۷۳/۱ وما بعدها. 

(۱) (الروحانيون): هم آهل التعامل مع استخدام ا حرف بالطرق الغير شرعیق وقد أدى بهم ذلك إلى 
الوقوع في أحطر المخالفات الاهية. ظا منهم أن ذلك سينفعهم» ويمكن أن يلق عليهم أهل 
السحر والشعوذة والكهانة وغير ذلك من التعامل مع الروحانيين. وهذا الذي قصده سيدي محبي 
الدين ابن عربي هناء ولذا فإنه فرق بين الروحانيين بہذہ الکیفیة وبين الروحانيين الذين يرجون 
لله في قرہم وعلاقتهم برهم التي قد تننج هذه العلاقة وا حبة باللہ تعالى أمورا روحانية كثيرة مثل 
ما حدث لسيدي عبد الله الغزال حين أرسله شيخه إلى مكان في إفريقيا. فرأى الشجر والنبات 
والزرع يتهافت عليه ويقول له: أولي الله خذني فانا أنفع في كذا وكذاء وتستأثر به نباتات بل 
خذني أنا فأنا أنفع في كيت وكيت. ففرح فرحا شديدء وذهب إلى شيخه يخبره ہما حدث له. 
فلم یلتفت إلى ما يقول. ثم نهره قائلا: هل نذكر الله يا عبد الله لكي يخبرنا النبات كذا وكذا. 
خاب المسعى إذن. فعلم مقصود الشيخ وذهب على هناك مرة أخرى فلم يخاطبه شئ فعاد 
وأخبر شيخه فعلم أنه أصلح من نيته. وأنه لا يرغب إلا في معرفة الحق تعالى. انظر قصة أبو عبد 
الله الغزال أثناء تحقیقنا لکتاب مواقع النجوم لابن عربي. ولذا فان ابن عربي بین الفرق بين هؤلاء 
وهؤلاء. (المحقق). 
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- أين لاهوتکم یشفع في ناسوتکم ؟ 

« وَكُلَ اء الحَقٌ وَرَهَقَالبِطِلُ إِنَّ الْبَطِلَ كان رهوقا رجي )2 

فدخلت الحتان مع الحزب الثامن. فأزلت الميم» كما قال لي فبقيت المعية بسبعين 
ألف حجاب. فلم تزل المعية تقطع الحجب وتخرقها حتى هلكت في آخر حجاب» 
وما بقي حجاب ولا معية. 

فإذا الحزب الثامن ينادي: ظ کنا وتا ما وَعَدتنا 6 

قال العبد الفقير إلى رحمة ربه(" : فتجلى لهم في صورة العلم؛ فتفاضلت الرؤية. 
وقال لي: هذه صورتك. ابرز لهم فيها. 

ثم قال لي: ادحل السرادقء تعود ناره نورا. 

ادخل النيران تعدن جنةء لا تدخل مکانا إلا بي ولا تقصد إلا إلي. 

قامت ا حجج على أهل احجاج: من یلم ؟ 

قلت: من لم یکن له )َيه اج له فلز شاء هدنگ 
جين کے ۷ فصاحب ا 2 

ثم قال لی: ارجع» فخبر» وإياي فكبر» وثيابك فطب والرّجز فاهجر("؟ وني هذا 
المقام فاعتبر. 

ثم قال لي: لا تعمل شيئا مما ذكرت لك أن تعمله. وإن لم تعمله هلكت فکن 
على حذرء ولا تفارق الأمر. 


(۱) الاية رقم (۸۱) من سورة الإسراء. 
(۲) آية رقم )١914(‏ من سورة آل عمران ونصها: 
وس مر ا اجا ا نا 7 ۶ و و ےپ و من اسان مر ماي" و و ری ا 

(۳) یقصد نفسه طبعا وتحدث هنا بلسان آخر غير الذي حكى به هذه المشاهد. 

)٤(‏ آية رقم )١45(‏ من سورة الأنعام. 

9 انظر هذه الآيات السبع الأولى من سورة المدثر ونصها: « بايا آلْمُدَيْرٌ وق فر فانذز‎ )٥( 
4 رک فَکير رق نانک فهرو والرجر هجر رق ولا تمئن مستكيز و وَلِرَبكَ نَاصہز رق‎ 
فهي تعطيك النظر ني معائي هذا الأمر.‎ 
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فی 
خائمة الکناب 


فى تأیید هذه المیکاشفات العلمية 


وما یتعلق مها بالآيات» والأخبارء والآثار. لعلك تطلب - أيها الباحث عن هذه 
الأسرار والباغي اقتياس هذه الأنوار - تا علیہا من الآيات والأخبار» والآثار» 
لتقوى طلبك عليها وتكون ممن ينتدبا إليها. 

نعم! سددك الله بنظره الضائب».وجعلك ممن جمع في معرفته بين الشاهد 
والغائب. ونهدها لك أحسن تمهيدذء ونفرق لك بين المعوج منہا والسديد ما إذا 
عملت بمقتضاه كوشفت على حقيقته ومعناه وشاهدت هذه المشاهد القدسية, 
والمكاشفات العلمية التي أوردت منها في هذا الكتاب على قدر ما حد لي في 
الخطاب» حتى لو بششت ما أسدى إلى سبحانه من أسراره العلية» وأنواره السنية وغيوبه 
الأزلية. وتكون الأبحر مداد والشجر أقلامأء لفنيت الأدوات» وبقيت الأسرار 
والواردات فألق سمعك إن كنت على الحقيقة طالبا. ولا تكن عما أورده عليك راغبا. 

أا الآيات: فقوله تعالى: 

$ وَعَلّْيَتَدُ ين ادن علا ۱۳ ( واوا آله لمکم آله 4" < یی 


۳ ۰ ا 7 03 1 
(۱) الآية رقم )٦٦(‏ من سورة الکہف ونصها: 
2 5 27 ر ضيه یہ کال ۲ و مگ مه ۳ م #ى» ۳1 ۶و ۶ E‏ ۳۹ 
«فوَجدّا عَبَدَا من عِبَادِنا اينه رَحمَة من عندنا وعلمنه من إدنا علما رج 4. 
(۲) الآية رقم (۲۸۲) من سورة البفرة. 
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مه e‏ میم رے ود 
الحكمة من شام 4 « وَءَائَيْسَهُ کم صَييًّا 4 . 
ہے وگکوے رده ری ہز ۱ ار مر 3 سے 8 را 
۾ وتلك حجتنا ءاتینها یرهم على قومف تفع درّجدت من نشاء إن رَبك 
١ 7 0‏ ۳ 
حكر عمج 4 . 
گر وہ رف ٤‏ رو ور بر وی تام ۲۹ ا گر ميلد 7# ۲ 01 )4( 
و اؤمن كان ميتا فاحیینه وَجعلنا لهد نورا یمشی بهء فى الناس 4 
ےک ب مر عن چ 70 ل سے رت ات 
ل والذین جهدوا فیتا لديم سبلا » ١‏ 
و ر زر مگ م وم ر 
«واتل عليه تبا الى ءاتینه ءایجنا 4" . 
واماالاخبار: 
5 ۰ 0 ۱ بذ 
نقوله يَجْمْ): (من عمل ہما علم أورثه الله علم ما لم يعلم)' 
وا ا تلم TO‏ ہے وف 
وقال النبي (یط): (العلم نور یضعه الله في قلب من یشاء)“. 


(۱) الآية رقم )۲٦۹(‏ من سورة البقرة. 

(۲) الاية رقم (۱۲) من سورة مرع: 

(۳) الاية رقم (۸۳) من سورة الانعام. 

(4) الآية رقم (۱۲۲) من سورة الانعام. 

)٥(‏ الآية رقم (75) من سورة العنکبوت 

)٦(‏ الآية رقم (۱۷۰) من سورة الأعراف. 

(۷) حدیث: (من عمل ہما علم أورثه الله علم ما لم يكن يعلم). 
انظر القرطبي في التفسیر: ۱۳ / ۲۹۶ وابن كثير في التفسير ایضا: 4 /۵۲۹. 
والدارمي في السنن ۱ / ۰۱۱۸ وابن رجب ا حنبلی في جامع العلوم وا حکم ۱ / 4۲ ۳. 
والمناوي في فيض القدیر: 4 / ۲۸۸ وأبو نعيم في حلية الأولياء ٦‏ / ۰۱۲۳ وانظر آیضا 
العجلوني في کشف الفاء: ۲ / ۲۸۷ ۳۷. 

(۸) حدیث: (العلم نور یضعه الله في قلب من يشاء) . 
عن ابن مسعود جه أنه قال ليس العلم عن كثرة ا حدیث ولکن العلم من كثرة اس خشیة وقال 
أحمد بن صالح المصري عن ابن وهب عن مالك قال إن العلم ليس بكثرة الرواية وإنما العلم 
نور يجعله الله في القلب قال أحمد بن صالح المصري معناه أن الخشية لا تدرك بكثرة الرواية 
وإما العلم الذي فرض الله عز وجل أن يتبع فإضا هو الكتاب والسنة وما جاء عن الصحابة 
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وقال (تَيِكْْ): (العلم علمان: علم باللسان فذلك حجة الله على ابن آدم. 
وعلم في القلب فذلك العلم النافع)'". 

وقال (عط): (إن من العلم كبيئة المکنون لا يعلمه إلا العالمون بالله)”2. 

وقال (تَيم - حكاية عن ربه-: (لا یزال العبد يتقرب إلي بالنوافل حتى 


ع ومن بعدهم من أئمة المسلمين فهذا لا يدرك إلا بالرواية ويكون تأويل قوله نور يريد به 
فهم العلم ومعرفة معانيه. انظر: ابن كثير ۳ / هده وقال المناوي في فيض القدير: المراد 
أصالة العلم العيني الذي لا رخصة للمكلف في تركه وما عداه من كمال التقوى» وقال ابن 
القيم وللمعاصي من الآثار القبيحة ما لا يعلمه إلا الله فمنها حرمان العلم فإن العلم نور يقذف 
ني القلب والمعصية تطفئه. وكتب رجل إلى.أخيه إنك أوتيت علما فلا تطفئن نوره بظلمة 
الذنوب فتبقى في الظلمة يوم يسعى أه ل العلم في :نور علمهم. 

(۱) حديث: (العلم علمان: علم باللسان . سکم 
الحديث ورد بنفس نصه هذا في, مسند الربَيّح بن حبيب الأزدي عن جابر بن زيد عن 
النبي (تَيْهٌ) ۳٦٣/١‏ الحديث رقم (/543)وْرَرَدَه الإنام:القرطبي في التفسير» ولكن أورد جملة 
القلب قبل اللسان انظر: ۷ / ۳۲۱ وأورده ابن أبي شيبة في مصنفه: ۷ / ۸۲ء والبييفي في شعب 
الإيمان: ۲ / ۲۹٢‏ وا لحکیم الترمذي ني نوادر الأصول: ۲ / ۳۰۳ وفي فيض القدير ورد المناوي 
حديئا عن ابن عمر بن اطنطاب قال: (العلم علمان فعلم ثابت في القلب وهو ما أورث الخشیة 
وأبعد عن الكبائر الظاهرة والباطنة فذلك هو العلم النافع لصاحبه وعلم على اللسان ولا قرار له 
لأنه شرارة من شرار الإيمان فذلك حجة الله على ابن آدم قوله) علم في القلب دل على كونه 
مرغوبا فيه فرتب عليه ما بعدها وفي عكسه قوله فذلك حجة الله فإن صاحب العلم اللساني الذي 
لم یتاثر منه فإنه محجوج عليه ويقال له: رلم تقولون ما لا تفعلون) (الصف /۲) ويمكن حمل 
الحديث على علمي الظاهر والباطن. انظر المناوي: فيض القدير: ٤‏ / ۳۹۰. 

(۲) حديث: (إن من العلم كهيئة المكنون لا يعلمه إلا العلماء بالله) وله تكملة كما أورده المنذري 
في الترغيب والترهيب وهي: وروي عن أي هريرة ڪه قال قال رسول الله بي إن من العلم 
كبيئة المكنون لا يعلمه إلا العلماء بالله تعالى فإذا نطقوا به لا ينكره إلا أهل الغرة بالله عز 
وجل. انظر المنذري في الترغيب والترهيب: ١‏ / ۵۸ الحديث رقم (۱4۱) وأورده الديلمي 
في مسند الفردوس ١‏ / ۰۲۱۰ والمناوي في فيض القدير ٤‏ /٣٢۳۲ء‏ وأورده صاحب كشف 
الظنون .٤۹/١‏ 
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أحبه. فإذا أحببته كنت له سعا وبصرال!('' الحديث. 
ولي حديث أبي سعید: (القلوب أوعية: قلب أجرد فيه سراج برص فذلك 


قلب المؤمن)”" . 
وأمًا ات از 


فقد قال " 9 7 (#5)؛ وضرب بيده على صدره: (إن هنا لعلوما جمةء لو 


(۱) حديث: (لا يزال العبد يتقرب إلى بالنوافل حتى أحبه. . .) سأنقل هنا رواية الإمام البخاري 
وهي: حدثني محمد بن عثمان بن كرامة حدثنا خالد بن مخلد حدئنا سليمان بن بلال حدثني 
شريك بن عبد الله بن أني شر عن عطاء عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يي ثم إن اللہ قال 
من عادى لي ولیا فقد آذنته بالحرب وما تقرب إلى عبدي بشيء أحب إلى مما افترضت عليه 
وما يزال عبدي يتقرب الي بالنوافل حتى أحبه فإذا أحببته كنت سمعه الذي یسمع به وبصره 
الذي يبصر به ويده التي يبطش بها ورجلهرالتي يمشي بها وان سألي لأعطينه ولئن استعاذني 
لأعيذنه وما ترددت عن شيء آنا قاعلة ترداي عن نفس المؤمن یکره الموت وأنا أكره 
مساءته. انظر: صحيح البخاري ۵ / ۲۳۸۶ الحديث رقم (1۱۳۷) وانظر: صحيح ابن حبان 
۲ء والبیہقی في السين. الكبرى ۳ /٤٣۳ء‏ والطبرني في معجمه الكبير ۸ | ٣۲٠٢‏ 
وا حکیم الترمذي في نوادر الأصول؛ ۷۲۳۲۳" وتحقة الاحوذي: ۸ / 4۸۳. 

(۲) حدیث: (القلوب أوعية: قلب أجرد. .) سأورد هنا الحديث الذي رواه الإمام أحمد بن حنبل 
في مسنده تحت رقم (۱۰۷۵۰) يقول: حدثنا أبو النضر -حدثنا أبو معاوية يعني شيبان» عن 
ليث» عن عمرو بن مرة» عن أبي البختري» عن أي سعيد قال: قال رسول الله (29:): 
(القلوب أربعة: قلب أجرد» فيه مثل السراج یزھر؛ وقلب أغلف مربوط على غلافه» وقلب 
منكوس» وقلب مصفح. فأما القلب الأجرد: فقلب المؤمن سراجه فيه نوره» وأما القلب 
الأغلف: فقلب الکافر. وأما القلب المنكوس: فقلب المناقق عرف ثم آنکر» وأما القلب 
المصفح فقلب فيه إيمان وتفاق فمثل الإيمان فيه كمثل البقلة يمدها الماء الطيب» ومثل النفاق 
فيه كمثل القرحة يمدها القيح والدم» فأي المدتین غلبت على الأخرى غلبت عليه). 

(۳) (علي بن أبي طالب) بن عبد المطلب بن هاشم القرشي؛ آبو الحسنء أمير المؤمنين» ورابع 
الخلفاء الراشدين» وابن عم النبي ( تنه وصهره وأول الناس إسلاما بعد خديجة ولد بمكة سنة 
۳ ق هس وبويع بالخلافة بعد عثمان بن عفان سنة ۳۵ هب طالب بعض الصحابة بالقبض 
على قتلة عثمان بن عفان فحدثت الفتنة فكانت وقعة ا حمل سنة ۳٣‏ هب وصفين سنة 
۷ مه بین على ومعاوية ثم قتله عبد الرحمن بن ملجم غيلة في مؤامرة رمضان المشهورة وما 
بين تاريخ الميلاد والوفاة أسرار عظيمة» روح عالية كان ها عظيم الأثرء قال عنه النبي (صلى 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الاهية ۹ 


وجدت ها ملق( . 
fu‏ ٢ا‏ )۲) 2 8 5 : دعو ۶ واو سط ماي 5 
وقال "این عباس " في قوله تعالى: ۶ ال ای حَلَقَ سَبَعَ سوت 


0 پر حم ري o2‏ 7 سر سے ےر سای مس ا ag,‏ 7 
الأزض مِئْلَهنْ يڙل الاش بين توا آن الله على كل شَىْء قدِیر وَآنَ اللہ قد 
أحَاط کل سىء عا چ 04 (لو ذكرت تفسيره لرجمتموني)( 


وقي رواية: لقلتم إني کافر. 


الله عنه) " آنا مدينة العلم وعلیٌ بايها " کرم اللہ وجهه. انظر ترجمته في: ابن قنفد القسنطیلی: 
كتاب الوفيات ص 4 ا حب الطبري: الرياض النضرة ج ٤ء‏ العقاد؛ عبقرية الإمام على 
عبد الفتاح عبد المقصود: (الامام على). 

أحمد زكى صفوت: ترجمة الإمام على. ..“ومصاقر كثيرة جدا 

)١(‏ أورده القنوجي في كتاب " أبجد العلوم " بلفظه: أن يقتصر بالمتعلم على قدر فهمه ولا يلقي 
إليه ما لا يبلغه عقله فينفره أو يخبط عليه عق" كما قيل كلموا الناس على قدر عقوهم وأشار 
علي (عليه السلام) إلى صدره: ران هن لحلوما جل لز وتات مھا حملة) انظر: ١‏ / ۱۲۹. 

(۲) (ابن عباس) هو عبد الله بن عباس ن عبد المطلب القرشی افاشي ابر البحر ابن عم سيدنا 
رسول الله ( تَبَنة) ابو النلفاء العباسيين ولد قبل امجرة بثلاث سنين ونشأ في بدء عصر النبوة 
فصحب النبي 00 وروی عنه الأحاديث الصحيحة فله في الصحيحين فقط )١570(‏ 
حدیثا. دعا له سيدنا رسول الله (ة): (اللهم فقبه في الدين وعلمه التاویل۔) كان (ه) 
يقول: (اعول أهل بيت من المسلمين شهرا أحب إلي من حجة بعد حجة) مات (مَين) بعد 
أن كف بصره بالطائف سنة 4”ه. انظر ترجمته: في ابن قنقد القسنطينى: كتاب الوفيات 
۷٩‏ ابر نعیم: حلية الأولياء: ١‏ / ٣٤۳۱ء‏ ابن العماد: شذرات الذهب: ۷٢ / ١‏ المناوي: 
الكواكب الدرية: ۱ / ١٤۱۲ء‏ ابن حجر: الاصابة: الترجمة رقم (4۷۷۲) الديار بكري: تاريخ 
الخميس ۱ / ۷٦ء‏ ابن ا لحوزي: صفة الصفوة: ۰۳۱۶/۱ 

(۳) الآية رقم (۱۲) من سورة الطلاق. 

)٤(‏ حديث: (لو ذكرت تفسيره لرجمتموني. .) أورده السيوطي في كتاب الدر المنثور في التفسير 
بالمائور وفيه أيضا: حرج عبد بن حمیدہ وابن جربرء وابن الضريس» من طريق بحاهد عن ابن 
عباس قال لو حدئتکم بتفسيرها لكفرتم» وكفركم بتكذيبكم با. وني رواية أيضا: قال 
للرجل: ما يؤمنك إن آخبرتك بها فتکفر۔ 
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وقال علي (45:): رلو أذن لي أن اتکلم في الألف من ا حمد لله لتکلمت فيه 
سبعين وقرا)”". 

إلى أمثال هذا مما لا پحصی كثرة. 

وهذه هي العلوم التي اختص الله مها بعض عباده ونهى عن كشفها لغير أهلها ني 
الكتاب والسنة. وفك الله وسددك. 


شروط الححصول على هذه العلو و © 

وسبيل حصول هذه العلوم المذكورة في قلوب أهل ا حقائق له شروط جمث لا 
يفي بها إلا أهل العناية والتوفيق» والسالكين سواء الطريق. 

فنقول: إن القلب على خلاف بين أهل الحقائق والمكاشفات» كالمرآة 
المستديرة. ها ستة أوجه - وقال بعضہم شانية. هذا محل خلاف» ولولا التطويل 
بأدلة قاطعة. لکنا تممنا هذا المقصد قی كبابنا المترجه: ب "جلاء القلوب) ". ولا 

2 7 و 

يلتفت إلى من زاد ھا وجها تامتعا) لأن.الجكمة“الإهية منعت من ذلك - ولا في 
الإمكان أن يوجد لما من الوجوه ما لا یتناهی إذ صفات ال حلال لا تحصی. 

ولعلك تقول: استشعر من هذا القول الذي ذكرته مناقضة الإمام أبي حامد) 
حيث قال: ليس في الإمكان أبدع من هذا العالم. 


(۱) قول الامام "علي ': (لو أذن لي أن أتكلم ني الألف من ا حمد لله لتکلمت فيه سبعین وقرا). 
5 العنوان من احقسق. 

(۲) كتاب: (جلاء القلوب): هذا الکتاب لم یکتمل تأليفه كما قال سيدي محبي الدین ابن عربي 
انظر: الرسالة الأولى من ا حلد الأول لرسائل ابن عربي طبعة مؤسسة الانتشار العربي. 

(۳) (أبو حامد الغزالي) هو: محمد بن محمد بن محمد بن أحمد الطوسي الشافعي» المعروف بالغزالي 
زین الدين» حجة الإسلام» أبو حامد حكيمء متكلم فقيه» أصولي» صوفي» مشارك في أنواع 
من العلوم. ولد بالطابران إحدى قصبتي طوس بخراسان» وطلب الفقه لتحصيل القوت» ثم 
ارتحل إلى أبي نصر الاساعيلي بجرجان؛ ثم إلى إمام ا حرمین أبي المعالي الحويني بنیسابور؛ 
فاشتغل عليه ولازمه. وحضر بلس نظام الملك» فاقبل عليه نظام الملك فعظمت منزلة الغزالي؛ 
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نعم! يشعر ذلك عند من يقصر إدراكه عن الاطلاع إلى هذه العلوم السماوية, 
وأما عند من فحص عن كلامناء وبحث عن حقيقة ما أشرنا إليه يرى أن لا مناقضة 
بينهما. وقد آشبعتا القول بالأدلة الواضحة في شرح كلام الإمام أني حامد (5) لیس 
ني الإمكان أبدع من هذا العالم في كتاب (الجمع والتفصيل في معاني التنزیل)۳؟ لما 
تكلمنا على قوله تعالى: 

( وَإِذْ قال رب للمَلَبِكَة إن جَاعِل فى آلازض حَلِيفَةٌ 4“ 

ثم نقول: قد جعل اللہ في مقابلة كل وجه من وجوه القلب حضرة تقابلها من 
آمپات الحضرات الإهية تقابله. فمتی جلي وجه من هذه الوجوه تجلت تلك الحضرة 
فيه. فإذا أراد سبحانه وتعالى أن يمنح عبده من هذه العلوم شیئاء تولى سبحانه بتوفيقه 


وندب للتدريس بنظامية بغداد ثم اقبلغلی اعد والسياحت فخرج إلى الحجاز فحج؛ ورجع 
إلى دمشق فاستوطنها عشر سنین» ثم سار إلى آلقدش والإسكندرية» ثم عاد إلى وطنه بطوس» ثم 
إن الوزير فخر الدين ابن نظام.الملك طلبه إلى نظامية نيسابور فأجاب إلى ذلك ثم عاد إلى 
وطنه» وابتنى إلى جواره خانقاه لوق رسد مه توي زح الله سنة .ده . 

ابن الأثير: اللباب ۲: ۱۷۰ ابن العماد شذرات الذهب ٠١ :٤‏ - ۳ء ابن تغري بردي: 
النجوم الزاهرة ۵: ۲۰۳ اليافعي: مرآة الحنان ۳: ۱۷۷ - ۰۱۹۲ مختصر دول الإسلام ۲: +٢٢‏ 
۶ ابن هداية: طبقات الشافعية 54 - ۷۱ء آبو القداء: المختصر في أخبار البشر ۲: ۰۲۳۲۷ 
ابن كثير: البدایة والنہایة ۱۲: ۱۷۳ء ۰۱۷4 جير الدين الحنبلي: الأنس الحليل ۱: +۲٦٢‏ 
طاش كبري: مفتاح السعادة ۲: ١ه‏ ۱۹۱ - ۰۲۱۰ حاجي خليفة: كشف الظنون ۱۲ء 
٣ء‏ ٤ء‏ ٦۳ء‏ وكثير غيرها. و انظر هدية العارفين ۸۱-۷۹/۲. 

انظر ترجمة وافية له في الذهبي: سير أعلام اللبلاء ۱۹ / ۳۲۲. 

(۱) قال ابن عربي في الرسالة التي أرسلها إلى اء الدين غازي الملك المظفر سنة ۲۳۲هب: ولقد 
وقفنا عند سورة الكهف ولم نتمه حتى الآن ولكنه قال فيه إنه فستر الآية من ثلاثة أوجه: وجه 
الجمال» ووجه ا لال ووجه الكمال وأنه سار هكذا مع كل آية. انظر الجلد الأول من 
رسائل ابن عربي . 
بتحقيقنا طبع مؤسسة الانتشار العربي. وانظر أيضا الكتاب اهام عن مؤلفات ابن عربي 
للدكتور عثمان يحبى ففيه عن المؤلفات الكثير والكثير ترجمة الدکتور احمد الطیب. 

(۲) الآية رقم (۳۰) من سورة البقرة. 


۱۰ مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الإهية 
د ا مرها 


مرآة قلبه» فیٔطہرُھا بعين اللطف والتوفيق» وأمدها ببحر التأييد. فاهتدى ذلك الموفق 
للریاضات وا حاہدات ووجد الإرادة واحبة من قلبه» فبادرت الجوارح بالطاعة 
للقلب» إذ هو مالکہا وسيدها. فاستعمل الأذکار(۲ » وعلق الحمةء وتخلق بأخلاق 
اللہ وغسل قلبه بماء المراقبة حتى يتخلى عن القلب صدا الأغيار» وتتجلى فيه حظائر 
الأسرار. 

الوجه الأول: 

ينظر إلى حضرة الأحكام» وصقالة!'' ذلك الوجه باحاهدات. 

والوجه الثاني: 

ینظر إلى حضرة الاختيار والتدبير» وصقالة ذلك الوجه بالتسليم والتفويض 

والو جه الثالث؛ 

ینظر إلى حضرة الابدا ع و صقالة ذللی الوجه بالفکر والاعتبار. 

والوجه الرابع؛ 

ینظر إلى حضرة ا خطابء وصقالته بخلع الا کوان. 

والوجه النامس: 

ينظر إلى حضرة الحياة» وصقالته بالتبرژ والفناء. 

والوجه السادس: 

وهو الثامن عند من أثبتها شانية. ينظر إلى حضرة ما لا یقال. وصقالته 
ب یتال یرب لا مُقَامُ تک 4 

وأما الوجهان اللذان هما محل الخلاف, فأهل السنة صرفوهما إلى حضرة الأحكام. 

وغيرهم قال: 

- إن آحدهما: ينظر إلى حضرة المشاهدة» وصقالته ببيع النفس. 


(۱) في النسخة (ط): (الانکار). 


(۲) المقصود. أي وجه القلب بجلائه حتی يصير مثل المرآة یری فيه کل شئ فیعکس کل ما 
یقابله. 


(۳) الآية رقم (۱۳) من سورة الا حزاب. 
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ع رش رت ی ا د 


- والآخر: ينظر إلى حضرة السماع وصقالته بالصمت والأدب. 

ولیس ثم وجه اسع ولا کشف ا سبحانه حضرة زائدة على هذه الثمانية. 
فكانت تجہلہا إذ لیس ها وجه تنجلى فيه للحكمة الاية التي سبقت بالإرادة القديمة. 
وهنا موضع نزاع بين الأشعرية والصوفیة(؟ دقیق لا يتفطن له إلا صاحب ذوق. 


)١(‏ (الأشعرية): نسبة إلى الإمام أبو الحسن الأشعري وهو: أبو الحسن: على بن اِساعیل بن أي 
بشر المتکلم البصري صاحب المصنفات وله بضع وستون سنة أخذ عن زكريا السجي وعلم 
الجدل والنظر عن أبي علي الحبائي ثم على المعتزلة ذكر ابن حزم أن للأشعري حمسة وحمسين 
تصنيفا وأنه توفي في هذا العام وقال غيره توفي سنة ثلائین وقیل بعد الثلائین وكان قانعا متعففا 
قاله في العبر قلت ومما بيض به وجوه الق الأبلج ولصدور أهل الایمان والعرفان أثلج مناظرته 
مع شيخه ال مبائی التي مها قصم ظہر كل مبتدع مرائي وهي كما قال ابن خلكان سأل أبو 
الحسن المذکور أستاذه أيا على ال حبائی عِن ثلاثة إجوة کان أحدهم مومنا برا تقیا والثاني كان 
کافرا فاسقا شقیا والثالث كان صغیرا اترا فکیش حاهم فقال الحبائي أما الزاهد ففي 
الدرجات وأما الكفار ففي الدركات وَأتَا”الضَغَيرَ ”کمن أهل السلامة فقال الأشعري إن أراد 
الصغير أن يذهب إلى در جات الراهد سل یو خقال اجلبائي لا لأنه يقال له أخوك إنما وصل 
إلى هذه الدرجات بسبب طاعته الكثيرة وليس لك تلك الطاعات فقال الأشعري فان فال ذلك 
التقصير ليس مني فإنك ما أبقيتني ولا أقدرتني على الطاعة فقال الحبائي يقول الباري جل وعلا 
كنت اعلم لو بقيت لعصيت وصرت مستحقا للعذاب الأليم فراعيت مصلحتك فقال الأشعري 
فلو قال الا خ الأكبر يا إله العالمین كما علمت حاله فقد علمت حالي فلم راعيت مصلحته دوني 
فانقطع الحيائي وطذه المناظرة دلالة على أن الله تعالى خص من شاء برحمته وخص آخر بعذابه 
وإلى أني ا حسن انتہت رياسة الدنيا في الكلام وكان في ذلك المقدم المقتدى الإمام قاله في كتابه 
الإبائة في أصول الديانة وهو آخر کتاب صنفه وعليه يعتمد أصحابه في الذب عنه عند من يطعن 
عليه. انظر ابن العماد: شذرات الذهب ك ۰۳۰۳/۱ 

(۲) (الصوفية): هم قوم اصطفاهم الله سبحانه وتعالى بکل صفة جميلة شرعا من الزهد 
والانقطاع للعبادة وغير ذلك من الأخلاق ا حمدیة فوصفهم لا يضاهى وفضلہم لا يتناهى. 
أا الصوفي: فهو من تصفى من الكدرء وامتلاً من العبر» واستوى عنده الذهب والمدر. وأول 
درجات التصوف الاعزاض عن الدنيا حلاها وحرامہاء ليندفع عن ذلك سائر الأخلاق 
الذميمة التي من جملتها الشح» ویتفرغ للتحلق بالأخلاق الحميدة من التوكل» والرضاء 
والمراقبة» وامحبق والانس وغیر ذلك. انظر: الشيخ محمود خطاب السبكي: أعذب المسالك 
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ثم لتعلم أن هذه الحضرات أبوابا في مقابلة ما على وجه المرآة من الصدا, 

تسمى أبواب المشيئة» فعلی قدر ما تکون الصقالة يكون التجليء وعلى قدر ما 
يفتح من الأبواب يكون الكشف. فليس كل مرآة بحلوة يكشف اء لكنها معدة 
لقبول الصور. 

كذلك ليس كل من سلك هذا الطريق یکشف له. قد يدخر له إلى يوم القيامة 
أعني قيامته» كما تدخر المرآة احسوسة ليوم ماء أو لأي معنى صقلت. أو لأي فائدة 
وجدت. لکن يلوح ها بوارق من المطلوب؛ وان كانت لا تخلی عن صورة لکن 
الصور التي قصدنا في هذا الباب صور مخصوصة انفردت بها مرآة أهل الحقائق. 

فإذا رقيت إلى هذه المنازل» واطلعت على هذه المقاماتء صارت الغيوب 
مشاهدة في حقك: أعني غيوب ما بطن في ظاهر علوم الدین, لا في يجيء فلان وزى 
فلان. فان تلك مكاشفات السالكينءوَإنتشوش عليك خاطركء ولم ترزق الإيمان 
هذه المقامء فقد أجرى اللہ لك في ظا الکون مثالا ترتقي به إلى ما ذكرناه» وهي 
المرآة انحسوسة تتجلی فيها صور انحسوتات على قدر صقالتہا وجلائها. 

وقد نبه على ذلك سيد البشر پٹ حیث قآل؛ 

(إن القلوب لتصدأ كما يصدا الحديد. 

قیل: فما جلاژها ؟ 

قال: ربيّج): ذکر الله وتلاوة القرآن/) 


احمودية إلى منہج السادة الصوفية ص۰4۸ وقد أورد القاشاني في معجمه: إن الصوفي نا 
سمي صوفیا لأنه في الصف الأول عند الله تعالی. بارتفاع همته» و(قباله على ربه بقلبه» ووقوفه 
بسريرته بين يديه وأنه هو الذي اتصف بصفة الصفوة من عباد الله تعالى. وبالجملة فهو 
صاحب الاأخلاق الصافية من الأدناس. انظر القاشاني: لطائف الاعلام. معجم المصطلحات 
والإشارات الصوفیة ۲ /۷۰. 
)١(‏ حديث: (إن القلوب لتصدا كما يصدأ الحديد) . 

أخبرنا سہل بن أي بكر الشجاعي ثنا محمد بن الحسين الصوفي ثنا حامد بن محمد الرفاء ثنا 
محمد بن صالح وعثمان ثنا عبد الله بن عبد العزيز بن أني رواد عن أبيه عن نافع عن ابن عمر 
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نقدیما نصبت الأمثال ادلة لعلوم ربانیق فمن وقف مع المثال ضل» ومن رقي 
عنه إلى الحقيقة اهتدی. 

ثم لتعلم أن حذہ ا حضرات آسرارا ظاهره وأسرارا باطنة. 

فالأسرار الظاهرة لاهل الاستدراج والباطنة لأهل ا حقائق. فليس کل حکیم 
حکیما. بل الحكيم من حکمته الحكمة»ء وقیدته بالوقوف عند فصل الخطاب» ومنعته 
أن ينظر إلى سوی خالقه» ولازم المراقبة على کل أحيانه فليس من نطق بالحكمة ولم 
تظهر آثارها عليه یسمی حکیما. 

فالنبي ریب قد قال: رب حامل فقه لیس بفقیه)۱) » اما هي آمانة عندی 
يؤديها إلى غیره و كمل الحمار یل أشفازا ۸ فإذا صدرت منك حكمة 
فانظرها في نفسك فان كنت قد تحليت بباء.فأنت صاحبهاء وان رأيت نفسك عارية 
عنہا فأنت ها حامل ومسؤول عنہا ویتحقیق هذا أن تنظر إلى استقامتك على الطريق 


قال قال رسول الله بب : إن هذه القلوب” نصد! كما یضدا الحديد قيل يا رسول الله فما 
جلاؤها قال ذكر الموت وتلاوة القرآن. أورد ه الشهاب في مسنده ۱ / ۱۹۸ء ۱۹۹ الحديث 
رقم (۱۱۷۸) و(۱۱۷۹). والبيبقي في شعب الإيمان ٢‏ / ۳۵۳ وأبو نعيم: حلية الأولياء: 
4 . 

(۱) عن عبد الرحمن بن أبان بن عثمان عن أبيه أن زيد بن ثابت خرچ من عند مروان نحوا من 
نصف النہار فقلنا ما بعث إليه الساعة إلا لشيء سأله عنه فقمت إليه فسألته فقال أجل سألنا 
عن أشياء سعتہا من رسول الله ينه سمعت رسول الله ڑٍ يقول: (نضر اللہ امرأ سمع منا 
حديئا فحفظه حتى يبلغه غيره فإنه رب حامل فقه ليس بفقيه ورب حامل فقه إلى من هو أفقه 
منه ثلاث خصال لا يغل علیہن قلب مسلم أبدا إخلاص العمل لله ومناصحة ولاة الأمر ولزوم 
الدماعة فان دعوتهم تحيط من ورائهم وقال من كان همه الآخرة جمع الله ثمله وجعل غناه في 
قلبه وأتته الدنيا وهي راغمة ومن كانت نيته الدنیا فرق الله عليه ضيعته وجعل فقره بین عينيه 
ولم يأته من الدنیا إلا ما كتب له وسألناه عن الصلاة الوسطی وهی الظهر). هذه رواية الإمام 
أحمد بن حنبل في مسندہ: ٥‏ / ۱۸۳ الحديث رقم (۲۱۱۳۰) الطبرائي: المعجم الأوسط ٥‏ / 
٤ء‏ ومستد الشهاب ۲ / ۳۰۷. 

(۲) الاية رقم )٥(‏ من سورة الجمعة. 
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ہن والسهیم(۲ السدید والمیزان الارجح في قولك وفعلك وقلبك. إذ الناس في 
سبتعة أقسام فقسمان هما الفضل وا خمسة علیہم الدرك: 


"يم بقوله وفعله وقليه. 

:- 8 مسعقيم بفعله وقلبه دون قوله. 

فهذان فا ففضل والأول أعلى. 

- ومستقيم بقوله وفعله دون قلبه» يرجى له النفع بغیرہ. 

- ومستقيم بقوله وقلبه دون فعله. 

- ومستقيم بقلبه دون فعله وقوله. 

- ومستقيم بفعله دون قوله وقلبه, 

- ومستقيم بقوله دون فعله وقلبه. 

فہؤلاء علیہم لا هم. لکن بعضهم فوق بعض. ولست أعني بالاستقامة في 
القول ترك الغيبة والنميمة وشبههاء فان الفعل يشمل ذلك وإنما نعني بالاستقامة في 


(۱) وطريق مَبیع: واضح واسخ سین وجْمَعُه مُہايغ؛ وأنشد: بالفور يَهْديها طريق مَبْبَعُ وأنشد 
ابن بري: إن الصّسيعة لا تكون صنسيعة حسی يُصاب بها طريق ی وبلد مَبْيَع: ر 
شذ عن القسياس فصّح» وکان السحکم أن يسل لأنهمفعل مما اعت عيئه. وتبیع 
السراب وانْجَاعَ البياعاً: سط علسی الارض. و ال سیّلان الشیء موب علي 
وجه الأرض مثل المَيْعة وقد هاع یه عَیْعا وماء یت و ها الشيء بهي هيّعاناً: 
ذاب» وخص بعشہم به ذوبان ار صاص» والرصاص يهي في السمَذرّب. يقال: رصاص 
ف ني ئا ري وهاعت الإبل إلسی الےاء تہیع؛ إذا رادتہ فہی هائعة. ومہیع 
ومپیعة» کلاهما: موضع قريب من الجحفة وفیل: سم هي الجحفة. وذكر ابن 
E‏ في ترجمة میع: وفي الحديث: وانقل حماها إلى می مهیمة: اسم 
الےجحفۃ وهی ميقات أمل الشام وا غَدیر خم وهي شديدة الوخم. قال الأصمعي: لم 
يولد بقدیر حم أحد فعاش إلى أن يحتلم إلا أن حول منهاء قال: وني حديث علي» » لہ: انوا 
الیل ع والزموا المہیع هو الطريق الواسع المتبسط؛ قال: والميم زائدق وهو مَفْمّل من التهیع 
وهو الانیساط. انظر لسان العرب (مادة: مہع)۔ 
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القول أن يرشد غيره بقوله إلى الصراط المستقيم. وقد يكون عريا مما أرشد إليه. فهذا 
نعني بالاستقامة. ويجمع ذلك مثال واحد: 
@ وهو رجل تفقه في أمر صلاته وحققهاء ثم علمها غيره» فہذا مستقيم في 


قوله. 

@ ثم حضر وقتها فأداها على حد ما علمہا وحافظ على أركانها الظاهرة. فهذا 
مستقیم ي فعله: 

©4 ثم علم أن مراد اللہ منه في تلك الصلاة حضور قلبه لمناجاته فأحضره. فهذا 


(4# ثم احمل هذا المثال على ما بقي من الأقسام؛ تجده واضحا إن شاء الله تعالی. 

4# ثم لتعلم أن العلل التي تصدك عن طریق الاستقامة الکاملة غير منحصرة 
مستقرها کتاب اللہ وحديث رسوله (85/: زقلا تأمن مکر الله فإنه ‏ فلا با 
مَڪر الله إل الْقَوْمُ آلْخَسِرُونَ ۲64 وانی لك بالأمن» ورسول اللہ (ہ) يقول: 
(اللہم إني أستغفرك مما علمت ومما لم آغل» فقيل له:اتخاف يا رسول الله ؟ قال: 
وما يؤمنني» والقلب بین إصبعين من أصابع الرحمن يقلبه كيف شاء) . 


)١(‏ الآية رقم (۹۹) من سورة الأعراف ونصہا: ( و مَڪر آله قلا یمن نحضر آله إل 
الْعَوْمُ الْخَسِرُونَ © 4. 

(۲) حديث: (اللهم إني أستغفرك مما علمت ومما لم أعلم وأعوذ بك من شر ما تعلم أي ما تعلمه 
أنت ولا أعلمه آنا واسالك من حير ما تعلم) قال الطيبي وما موصولة أو موصوفة والعائد 
حذوف ومن يجوز كونها زائدة أو بيانية والمبين حذوف أي أسألك شيعا هو خير ما تعلم أو 
تبعيضية ساله اظهارا حضم النفس وأنه لا يستحق إلا قليلا من الخير وهذا سؤال جامع 
للاستعاذة من كل شر وطلب كل خير وختم هذا الدعاء الذي هو من جوامع الکلم 
بالاستغفار الذي عليه المعول والمدار فقال وأستغفرك مما تعلم أي أطلب متنك أن تغفر لي ما 
علمته مني من تقصير وان لم أحط به علما إنك أنت علام الغيوب أي الأشياء الحفیة الذي لا 
ينفذ فيها ابتداء إلا علم اللطیف الخبير وني بعض الروايات قيل يا رسول الله أتستغفر مما لا 
نعلم قال وما يؤمنني والقلب بین إصبعين من أصابع الرحمن يقلبه كيف يشاء والله يقول (وبدا 
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واللہ تعالى یقول: « وَبَدَا شم مرت آله مالغ یکوواختسبُون 2014 

فالانسان محل للتغيير» قابل لكل صفة ترد علیه. ولذلك قال بعض العارفین " لو 
عرضت على الشهادة عند باب الدار» والموت على التوحید عند باب الحجرة 
لاخترت الموت على الشپادة» لأني لا آدري ما یعرض لقلبي من التغییر عن التوحید 
إلى باب الحجرةء فکن على حذر ما دام تركيبك ". 

قال تعالی لموسی (علیه السلام) في التوراة: (يا ابن آدم لا تأمن مكري حتی 
تجوز على الصراط)”' . فالافات (رحمك الله) كثيرة الخطوب. والطریق دقیقء ادق 
من الشعرة وال من السیف. لا يثبت عليه إلا أهل العتاية. فباللحظة والنطرة تزل 
الأقدام. ألا ترى أبا سليمان الدارانی”' يقول: سمعت من بعض الأمراء شيغا فأردت أن 


هم من الله ما لم یکونوا یحتسبویا) الم ۲۸ب ن عن شداد بن أوس ورواه عنه أيضا ا حاکم 
وصححه قال الحافظ العراقي قلك بل هو منقطع رضعيف. 
انظر فيض القدير للمناوي171/5. 
)١(‏ الآية رقم (4۷) من سورة الزمر. ونصها: ولآ ليت ظَلَمُوأ مَا فى الازض جیا وله 
مقر لوا رف من سوم الغذابا ہوم الف بدا كم ورت قد ما لم كرقرا عتیبون 
5 
(۲) آورده ابن رجب الحنبلي في کتاب (جامع العلوم وا حکم) قال: آرحی الله تعالی إلى موسی 
(عليه الصلاة والسلام) يا موسی لا تخافن غيري ما دام لي السلطان وسلطاني دائم لا ينقطع 
يا موسی لا تمن برزقي آبدا ما دامت مملوءة لا تفنی آبدا يا موسی لا تأنس بغيري ما 
وجدتتي آنیسا لك متى طلبتني وجدتتي يا موسی لا تأمن مكري ما لم تجز الصراط إلى اجحنة. 
وقال بعضهم: 
لا تخضعن لمخلوق على طمع فان ذاك مضر منك بالدين 
واسترزق الله مما في خزاشه  .‏ فإسا هي بين الکاف والنون 
انظر: جامع العلوم وا حکم: ۱ ۰۲۳۰ 
(۳) (ابو سلیمان الداراني): واسمه عبد الرحمن بن احمد بن عطية العنسي وداریا قرية من قری 
دمشقء وقيل ضيعة إلى جنب دمشق. عن أحمد بن أي ا حواري قال: سمعت آبا سليمان عبد 
الرحمن بن أحمد العنسي یقول: مفتاح الدنيا الشبع؛ ومفتاح الآخخرة الجوع» وأصل کل خير في 


مشاهد الأسرار القدسية ومطالع الأنوار الاطية ۱۰۹ 
تست 0 تسس 


للخلق عند خروج روحي فکففت. 
فانظر حذرهم من الزلل مخافة الفقوتء وإن أردت أنوارهم وأسرارهم فاسلك 


الدنیا والآخرة النوف من اللہ وان الله یعطی الدنيا من يحب» ومن لا يحبء وان الجوع 
عنده في خزائن مدخرق ولا يعطي إلا من أحب-خاصت ولأن أدع من عشائي لقمة أحب إلى 
من أن آكلها وأقوم أول الليل إلى آختره. 
أحمد بن اي ا حواري قال: سمعت أبا سليمان يقول: لولا الليل ما أحببت البقاء في الدنیاء وما 
أحب البقاء في الدنيا لتشقيق الأنهار ولا لغرس الأشجار. عن أحمد بن أي الحواري قال: 
سمعت أبا سليمان يقول: سعت أبا جعفر ييكي لي خطبته يوم ا حمعة فاستقبلني الغضب 
وحضرتني نية أن أقوم فأعظه ہما أعرف من فعله إذا نزل. قال: فتفكرت أن أقوم إلى ا خلیفة 
فاعظه والناس جلوس يرمقوني بأبصارهم. فيعرض لي تزين فيأمر بي فأقتل على غير تصحيح. 
فجلست وسكت. قال أحمد: وسعت أبا سليمان یقول: كنت بالعراق أعمل» وأنا بالشام 
أعرف. قال أحمد: فحدلت به ابنه سليمان فقال: اما معرفة أي باللہ تعالى بالشام لطاعته 
بالعراق» ولو ازداد لله بالشام طاعة لازداد لله معرفة, 
توفي أبو سليمان الداراني سنة خمس ومائتين وقال أبو عبد الرحمن السلمي سنة حمس عشرة. 
والأول أصح. انظر: ابن ال حوزي صفوة الصفوة: ۱ / .٦٦٤‏ 

(۱) هذا هو آخر الكتاب. وما سیأتي بعد ذلك كلام الناسخ وزمن النسخ واسم الناسخ وهکذا. 
وخاتمة النسخة (ط) جاءت كالتالي: 
(والحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد خاتم النبيين). 
وكان هناك ترقيم خاص صنعته اللسخة (ط) لنفسها فكان رقم آخر فقرة (۱۰۷). 


۱۹۰ مشاهد الأسرار القدسیة ومطالع الأنوار الإإهية 


نهاية الکتاب 
وکان الفراغ من کتاب المشاهد نهار الخميس لأربعة خلت 
من شهر صفر ا حیر سنة ۱۳۲۱ھ احدی 
وعشرین وثلاشائة بعد الألف على يد 
الفقير إلى الله تعالى أحمد حمدي بن 
الشيخ حسن الأسطواني 
غفر الله له ولوالديه 
وجحمیع المسلمين 
قوبلت بأصلها على يد الناسخ ووالدہ وا حمد لله رب العالمين 
آسطوانی() 


(۱) وجد في نهاية الکتاب على الامش الایمن الاتي: 

ووجد في نسخة الشیخ مکتوبا هذين البیتین: 

يا قاری النط لا تنظر لاحرفه وانظر بقلبك يا هذا لمعناه 

تری دلائل للرحمن شاهدة ‏ أن لا إله ولا معبود الا هو 
ومکتوب بخط الشیخ: (تمت المطالع والمشاهد بعون الله تعالی وتأییده بمدينة فاس في شهر 
جمادی الأولى سنة سبعة وئلائین وستمائق) هناك خطأ ما في هذا التاریخ ولم أتأكد منه ولکن 
ریما هذه الکلمة تعني: (وتسعين) أو (وسبعین) وني الحالتين یکون التوقیع غير توقیع الشیخ 
الکبیر لأنه توفي (5) سنة 1۳۸ هب ولذا فاني افترضت آنها (سبعة وئلائین وستمائة). 
وهو موافق لقبل وفاته بعام تقرییا ویکون النطاً مقذر ني هذه الکتابة راحفسسق). 


رسالة إلباء 
تاليف 
ميدي محيق الدين ابن عربي 


(۳۸عے) 


مر تق عوبسالل 


نسخنا إلكنات 


اعتمدت في تحقيقي هذه الرسالة المامة على نسختین واحدة مخطوطة. والأخرى 
مطبوعة. 
النسخة الاولی 

هذه النسخة اعتمدنا على صورة ورقية لها من معهد المخطوطات تحت رقم 
(4 75 تصوف ) وهي مصورة من مكتبة ولي الدين تحت رقم )١877(‏ في الورقة من 
(۰)۱۰۸-۱۰۳ 

لها وهي نسخة جيدة کتبت بخط جید مقروء. 

[ واضح فیہا المسافات» والعناوین» والشعر. 

لا علیہا مقابلات وتصحيحات. 

[] مسطرتها في ۲۱ سطرا في الصفحة الواحدة. 

() عدد الكلمات من ١١-١14‏ كلمة لي الصفحة الواحدة. 

[] مقاس الصفحة ٠١‏ خ ١١‏ سم 

لا تقع هذه الرسالة ضمن بحموع. 

ل] عنوان الرسالة مکتوب بنط كمي عل أو ل الصفخة الأولى. 

لا مبين على النسخة زمن التسخ وهو ۸۲۳ھ ضمن تاريخ احموع الذي نسخ 
في هذا المجموع كله. 

[ مكتوب في آخر الرسالة الاتي: 

[] نسخ من نسعة قوبلت من اصل سخ من خط المولف وقرئ عليه فصح 
جہد الطاقة والحمد لله وحده. 

آما النمخة الثانية. 

فهي نسخة مطبوعة ضمن مجموع أيضا فيه عدد من الرسائل لابن عربي كلها 
مطبوعة لنفس ا حقق الأستاذ خالد سبل آبو سلیمان. وبمكتبة عالم الفكر للطباعة 
والنشر جوار سیدنا الحسين بالقاهرة. 

[ تحتل مساحة الرسالة بالکتاب المطبو ع حوالي عشر صفحات. 


03 ۱ رسالة الیاء 


[ا توجد تعليقات للمحقق لکن هذه التحقيقات ليست سوى بعض التعليقات 
اللغويةء وتخريج حمس آيات» وحديث واحد. 

لا عدد السطر في الصفحة الواحدة ۲۲ سطرا. 

لا الكلمات من ۱۳ - ۱۵ كلمة(بالصفحة الواحدة. 

8 لا يوجد اسم الناسخ. 

یر کرت ری ا ل ت اض 


لأ يمكن الإشارة بأن ا حقق اعتمد على نسخة واحدة مطبوعة هذه الرسالة وهي 
النسخحة التي طبعت عام ۶4 ۲ ۱۳۷ھ وهي الطبعة المكتوب علیہا الطبعة 
الأولى لمكتبة القاهرق المطبعة المتیرة آبالازهر وهي مجموع به عدد من رسائل ابن 
عربي. ویبدو أنه قبل طبعة حيدر_أباد الکن بافند. 


1 أخيرأ هناك عدد من المشاكل في هذه النسخة خاصة بقراءة ا حققء ونسخ 
الناسخ لا بد من النظر إلى عملية التحقيق لتتبين ذلك. 


کو ر و نماک تح لمخطرو سط 
رساله |لباء 


5۱ سالة الباء 


پیم و یں ا ۱ 


یی دا و یت ابا ن ا6 
مب ما ادا کل یت 
92 ۰9ہ 
کسان‌خایازمرن و ضف اک نف لسرن دولخ لع اس 
سین داانشاق افش )زا با ناریا وتر 
لک لش لا مدکل اناا یلت ال و صلق مهد 

دامع رل ار کدی مر دج 
ا م و ل نتب لاک« نایم یضار سم 
ها دالظہورولہ مب انان متا لا عرو موش وئ 
Gc‏ یا 


4 لت 1 7چ ا کن 
دنکن 3 الغبلخ ذات وله سفق زاحالرابت ولا 


الصفحة الثانية 
لمخطوط رسالة الباء 


N\A 


د سالة الباء 


۸ وم ہہ ہیر 7 به ینس 


بهم الله الرحمن الرحيم 
وصلى الله على سيدنا محمد 
وآله وصحبه وسلم تسليما("© 
قال الشيخ العالم ا حقق ناصر الطائفت علامة الوجودء کعبة العلماء والعارفین؛ 
عبی الدين أبو عبد الله محمد بن محمد بن على بن محمد بن العري الطائي اخانمي 
الأندلسي ختم الله له با حسنی!' . 
سألني من تعز عل مسالتہ وتتجح علی(؟ طَليّته أن أقيد له كتاباً بخط يدي 
ہما وضعناه في الحقائق الإلهية» والرقائق الروحانیة۲۳ » ثم جرى منه أكرمه الله في أثناء 
مجلس كلام قال فيه: إنه املس من نفسه» ونودي في سره من عالم قدسه؛ وقيل له في 
ذلك الخطاب المذكورء المكتشف بالنور: إن الأشياء ظهرت بالباء. والباء فيها آمر ما. 
قال: فتحيرت؛ فان كل أحد لا يقدر على فك المعمى”؟ . 
قال: فلما قامت الحيرة» والحضرة من عادسها الغيرة. 
قيل لي: اضرب عشرة في عشرة شم تشيال ادجّجاب» وارتفع الخطاب» ورجعت 
بہذہ الزيادة إلى عالم الشهادة» فلما عرض عَلَيَنَانمَا شوقه به في عالم مثاله» وخوطب به 
من خزانة خیاله اردنا أن نعرب") عناعجام "نذا الکلام ونلحقه بمرتبته المعينة له 
في عالم الا شام. 
فقلت: الحمد لله باللی فانه بت لعيني: وابقی لكوني وف بقائي ظہور سلطانه 


)١(‏ الصلاة على الدبي ( تيدم سقطت من النسخة: (ط). 

(۲) هذه الاقتتاحية للنسخف(خ) سقطت وتبدا: ب(بسم الله الرحمن الرحیم وصلی الله على سیدنا 
محمد وآله وصحبه وسلم تسلیما قال الشیخ الامام سأل من تعز علي مسألته» وتتجح علي 
طلبته). 

(۳) ني النسخة (ط): (لدي). 

(4) في النسخة (خ): (بخطي). 

(ه) في النسخة (ط): (والدقائق الروحية). 

(5) في النسخة (ط): (المعنى). 

(۷) في النسحعة (ط): (نضرب). 


١5‏ وسالة الماع 


وشود؟؟ إحسانه» ولولا باؤه ما ظہر أثرء ولا التحم روح ببشرء وصلى الله على 
محمد أب الآباء'') المشغوف” بالباء» وعلى آله وصحبه » وسلم تسلیماً كثيراً. 

أما بعد: 

يا وليي - أبقاك الله - فإنك قلت: إنه قيل لك إن الأشياء ظہرت بالباء. والباء 
فيها آمر ماء فتحيرت فيما قيل لك. فقال لك: اضرب عشرة في عشرۃ“ . 

فاعلم أنه قد جمع لك في هذا الخطاب لباب الحكمة الإهيةء ونببك على الغاية 
التمامية» وذلك أن الباء أول موجود”' » وهو في المرتبة الثانية من الوجود؛ وهو 


(۱) في النسححة (ط): (وشق إحسانه). 

(۲) ذكر القاشاني في معجمه الصوفي أن الروح المحمدي: عبارة عن جمعية وحدة القلم العلى 
لانتشاء جمع الأرواح عن روحانیته» ولاستفادة أرواح جميع الممکنات عنه؛ لكونه ول 
الأرواح التي لا ینعدم شيء منہاں کات روح المصطفی (ا) هي حقيقة هذا الروح 
الأول» لأنه لما كانت جميع الأرؤاخ اتا هي ظبورات و تعینات حصلت عن ا حقیقة الرو حية 
المسماة بالروح الأول. وكان هذا التظهرتلأظبريته في ظاهريته وقدسه وروحانيته ظهر الروح 
على ما هو عليه درن تغییر,وّلا تبدیل/یل, جرد نین حصل للروح الأول عند ظهوره بهذا 
المظهر الأکمل الاظهر. وكما كان (عليه السلام) هو أبو الأرواح صار با بالمعنی لمن هو له 
ابن بالصورة» وإلى هذا المعنى أشار عمر بن الفارض: 

واني وان كنت ابن آدم صورة فلي فيه معنى شاهد بأبوتي 
انظر: القاشاني: لطائف الإعلام في إشارات أهل الإلمام ۱/ .٠١٠١‏ 

(۳) كلمة (المشغوف) غير واضحة في النسخة (خ). 

(5) زيادة من الحقق. ۱ 

)٥(‏ آعاد ابن عري نفس سواله مرة أخرى» وکانه نبه الأذهان إلى آهمية الکلام مرة انية لان في 
التكر ار اللفظي عدة فوائد. 

)٦(‏ في النسخة (ط): (نحو). والمقصود بأنها أول الوجودہ أو أول الموجودات وني ذلك قال 
سيدي عمر بن الفارض: 

ولو كنت من نقطة الباء خفضة 0 رفعت إلى ما لم ده بحيلتي 

بحيث ترى أن لا ترى ما عددته . وأن الذي أعددته غير عدي 
يعني لو كنت في معيتك التي هي نقطة الباء» التي بها یز العبد عن الرب حركة خفض بحيث 
تقول: سا تميزت عن ربي بغناه وفقري» لرفعت برؤيتك من هذا الخفض إلى مقام في العلو لا 
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حرف شریف؛ فإنه العدل»ء وا حق الذي قامت به السموات والأرض وما بینہماء وإنه 
من شرفه» وتمكنه من طريق مرتبته أن افتتح الق تعالى به كتابه العزيز فقال() : 
« بشم اللہ 4 . 
فبداً بالباء» وهكذا بدا بها في كل سورة فلما آراد الله أن ينزل سورة التوبة بغير 
بسملة ابتد] فيها بالباءوفقال: براعة من الله فبداً بالباءي!''' دون غيرها من الحروف. 
وكان شيخنا وإمامنا آبو مدین''' (ظھ) يقول: ما رأيت شيا إلا رایت الباء عليه 
مکتوب» کاله يقول في كل شىء ء بي قام كل شيعه فكانت الباء ني إزاء كل شيء. 


وقبل تشغارت کی بکر الشبلي(؟ : آنت الشبلي ؟ 


ينال لاحد بحيلة. انظر ؛ القاشاني: معجم المضطلحخات,والاشارات الصوفية: ۱ / ۰۲۱۹ 

(۱) سقطت من اللسخة (ط). 

(۲) افتتاح کل سورة وسر الفرآن الکرم کله. 

(۳) ما بين المعقوفتین سقط من اللسحة (ط): 

(4) (آبو مدین) هو: شعیب بن حسين الأندلسي الصاحب شيخ أهل المغرب کان من أهل حصن 
من توجت من عمل أشبيلية جال وساح واستوطن بجاية مدة ثم تلمسان ذکره الأبار بلا 
تاریخ وفاة وقال كان من أهل العمل والاجتهاد منقطع القرین في العبادة والنسك قال وتوني 
بتلمسان في نحو التسعين وحمسمائة وکان آخر کلامه الله الحي ثم فاضت لف قال حيبي 
الدين بن العربي کان أبو مدين سلطان الوارٹین وكان جمال الحفاظ عبد الحق الأزدي فد آخاہ 
ببجاية فإذا دخل عليه ويرى ما ؟یدہ اللہ به ظاهرا وباطنا یجد في نفسه حالة سنية لم یکن 
يجدها قبل حضور بمحلس أني مدين فیقول عن ذلك هذا وارث على الحقيقة قال محبي الدين 
كان أبو مدين يفول من علامات صدق المريد في بدايته انقطاعه عن الخلق وفراره ومن 
علامات صدق فراره عنہم وجوده للحق ومن علامات صدق وجوده للحق رجوعه إلى الخلق ١‏ 
ناما قول أي سليمان الداراني لو وصلوا ما رجعوا فليس بمناقض لقول أبي مدين فان آبا مدين 
عنى رجوعہم إلى إرشاد الخلق والله أعلم. 
انظر: الذهبي: سیر أعلام النبلاء: ۲۱ ۲۱۵ /۰۹ ۱ القسنطینی: كتاب الوفيات: 

(ه) في النسخة (ط): (كأنه یقول في كل شيء به قام به كل شيء) وهذا خلط واضح. 

(ت) (آبو بكر الشبلي) هو: دلف بن جحدر بن الشبليء ويقال: اسه جعفر بن یونس. وهو 


NYY‏ رسالة الباء 


فقال: أنا النقطة التي تحت الباء. 

يشير أنه كما تدل النقطة على الباء وتميزها من التاء والثاء وغير ذلك. 

وكذلك تدل أنا على السبب الذي عنه وجدت, ومنه ولدت» وبه ظہرت» وبه 
بطنت. فہذان شيخان كبيران شاهدان عادلان قد شهدا لك بشرف هذا الحرف 
وجلالته على غيره من ا حروف۔ وانا إن شاء الله أَمَصّل لك ما فيه ما يقتضيه حال 
الرؤیا وينسزل عليك به في العدوة الدنیا(۲ . وذلك أن الباء حرف اتصال ووصلت 
وهو من عالم الشهادة والظاهر. وله من المراتب المرتبة الثانية من الوجود» » وهو 
حرف بحپور وله شركة مع المیم؛ وطذا قيل لك: والباء فيها أمر ما. 

فالميم: أيضاً حرف وصلة”" » وهو من عالم الشهادة والظہور. 

وله من المراتب الثانية ؛ من التثنية إلا أنه حرف مہموس؛ وشدد لك النطق 
به. والشد يقتضي لك أن فيه حرف هو النون الذي في قوله: "أمر" قلبت میماه 
وأدغمت في المیم في قوله: ما. ۱ 


خراساني الأصل» بغدادي المنشاً والمولد. تاب في بجلس خير النساج» وصحب ال حنید ومن 
في عصره من المشايخ» عاش سيعا وشانین سنة» ومات (رحمه الله) في شهر ذي الحجة سنة 
٤ھ‏ ودفن في مقبرة الخيزران. قال عنه صاحب کشف احجوب: سفينة المقال» 
وسكينة الاحوال. أمّا هو فکان يقول: آنا وا حلاج كنا بمنزلة واحدة الا أنه کشف وکتست. 
وقال: لیس من احتجب بالخلق عن الحق کمن احتجب بالحق عن ا خلقء ولیس من جذبته 
أنوار قدسه إلى آنسه کمن جذبته أنوار رحمته إلى مغفرته. 
انظر: السلمي: طبقات الصوفية 273507 القشيري: الرسالة القشيرية ۲۷ء الشعراني: الطبقات 
الکبری: ۰۸۹/۱ افجویري: كشف المحجوب 2180 أبو نعیم: حلية الأولياء ۳۱/۱۰ ابن 
كثير: البداية والنهاية ۲۰/۱۱. 

)١(‏ في النسخة (ط): (من العدوة الدمغا) وهي تحريف طيعا لکن العجيب أن صاحب النسخة 
(ط) ظل يشرح معنى هذه الكلمة لغويا !! 

(۲) ما بين المعقوفتين سقط من الدسححة (ط). 

(۲) في اللسخة: (ط): (حروف ووصلة). 

)٤(‏ طبعا المرتبة الثانية بعد مرتبة الألف وهي مرتبة الأحدية وهي أولى المراتب. 


رسالة الباء ۱۳۳ 


وهذا هو المقام «الذي يقال فیه: 


5 آنا من آهوی ومن آهوی أنا " 
وعن هذا المقام ي( سٹل الجنيد عنه فقال؛ 


وغنا لي مني قلبي وغنيت كما غنا 
وكنا حيث ما كانوا وكانوا حيث ما کا 


وقال الآخسر فيه : "انا | ۱ 
وقال الله تعالى فيه: (کنت سعه رس 


)١(‏ ما بين المعقوفتین سقط أيضا من النسخة (ط) وهذا أيضا شطر من بيت شعر مأثور عن 
الحلاج. 

(۲) انظر هذه الأبيات في الرسالة القشيرية باب ال خید من الحنيد أيضا حيث قال: الموحد يأحذ 
أعلى التوحيد من أدنى النطاب وأيسره. انظر القنشپر ي/ ال رسالة القشيرية. 

)٣(‏ هذه المقولة تنسب للحلاج. 
انظر: (أخبار الحلاج) بتحقیقنا. طبع الأرهرّية اللترايك, 

(4) حديث: (كنت سمعه وبصره. . .) هذا الحديث له روايات كثيرة سأختار منها رواية الإمام 
البخاري وهو: الحديث رقم :)٦٦٦۷(‏ عن أبي هريرة قال: قال رسول اللہ ييل إن الله فال: 
(من عادى لي ولا فقد آذنته بالحرب» وما تقرب الي عبدي بشيء أحب إلي مما افترضت 
عليه» وما يزال عبدي يتقرب إلى بالنوافل حتى أحبه» فإذا أحببته: كنت سمعه الذي يسمع به 
وبصره الذي يبصر به ويده التي يبطش ماه ورجله التي يمشي مه وان سألني لأعطينه. ولئن 
استعاذني لأعیذلہ وما ترددت عن شيء أنا فاعله» ترددي عن نفس المومن» یکره الموت وأنا 
أكره مساءته). 
واحرج ابن أي الدنیا في كتاب الأولياء والحكيم الترمذي في نوادر الأصول وابن مردويه وأبو 
نعيم في الحلية وابن عساكر في تاریخ عن أنس ظلہ عن النبي ياء عن جبريل عن الله عز 
وجل قال: "يقول الله عز وجل: من أهان لي وليا ققد بارزني با حاربق وإني لأغضب لأوليائي 
كما يغضب الليث الحرون» وما تقرب إلي عبدي المومن, بمثل أداء ما افترضته عليه» وما يزال 
عبدي المومن يتقرب إلى بالنوافل حتى أحبه» فإذا أحببته كنت له سمعا وبصرا ويذا ومؤيداء 
إن دعاني أجبته وان سألني اعطیته وما ترددت في شيء أنا فاعله ترددي في قبض روح عبدي 
المؤمن» یکره الموت وأكره مساءته ولا بد له منه. وان من عبادي المؤمنين لمن يسألني 


۱۳ وسالة الباء 


وهو تصییر الذائین ذاتاً واحدة في العین. وأنہا ذات واحدة في النطق؛ ولولا الشد 
ما عرف أحد ذاتینء ولکن في عالم الشهادة ذات واحدة كما نعلم - قطعاً - أن 
إحياء الموتی لیس إلا لله. 

ثم راینا عند نفخ عيسى (ال) في الطائر فكان طائراً. فما وقع في الشہادق ولا 
أبصره العين سوى ذات واحدة» وهو عيسىء ولكن أعطى الفعل والأثر بان نم ذانا أخرى 
عنہا كان هذا الفعل» فهما ذاتان فالشد الظاهر في النطق في الحرف هو بمنزلة الأثرء 
والعقل يدل على أن ثم ذاتاً أخرى غير ما شهدناه فأنبا() ایضا في هذا الكشف «بتشديد 
مء ما يقوله أهل السكر من الاتحاد». ثم نسبة النون المدغمة من الميم نسية قرية منها 
نا من العالم المہموس مثل الميم» وها من المراتب الخمسا؟' وهی الخمسون في العشرات 
وفى المرتبة الثانية للفردية» كما كانت الميم في المرتبة الثانية للتثنية والشفعية. فان ها من 
المراتب الرابعة وهی الأربعون في العشاتت فلها حکم( المجاورة في العدد. فلہذا أدغمت 
فيها وخفیت وأشبهت النون الباء :ميك المرتبة الثنائیق وهی أقوى شبه بالباء. وفي 


الباب من العبادق فأكفه عنه أن لا يدخله عجب فيفسده ذلك وان من عبادي المؤمنين لمن 
لا يصلح إيمانه إلا الصحق ولو أسقمته لأفسده ذلك وان من عبادي المؤمنين لمن لا يصلح 
لیمانه إلا السقمء ولو اصححته لأفسده ذلك إني أدبر أمر عبادي بعلمي بقلوہم إني عليم 
خبير». 

كما روى نحوه أحمد والحكيم الترمذي وأبو يعلي والطبراني في الأوسط وأبو نعيم في الطب 
والبيبقي في الزهد وابن عساكر عن عائشة. والطبراني في الكبير عن أي أمامة. 

(۱) في اللسخة (ط): (فاناب). 

(۲) هذه الفقرة جاءت في النسخة (ط) على الاحو التالي: «بتشديد الميم كما يقولونه أهل الشكر 
من الإيجاد» انظر عزيزي القارئ إلى أي حد يحدث الانحراف عن مقصود المؤلف!! 
(احقق). 

(۳) في النسخة (ط): (الخاصة)۔ 

)٤(‏ ني السحة (ط): (فما کم احاورة). 


رسالة الباء ۱۳۵ 


المرتبة من المیم؛ فان الباء ثانية الوحدانيق والنون انية الفردائیۃا'' . والفرد آقرب إلى 
الوحدانیة) والوترية من الزوج فانه ک"هو" فلهذا احتملت الباء أن تدغم النون في المیم 
لشيهها مها من جهة الأحدية". وهذا یختص به كل واحد من هذه الغلائتف ما یختص 
به الآخر وذلك أن البای اختصت بالأولية ولیس لاحد ذلك المقام؛ لأنها في المرتبة 


(۱) (الفردانیق): إن أنبياء الاولیاء مقامہم من احضرات الافية الفردانية والاسم الامي الذي تعبدهم 
الفرد وهم المسلمون الافراد فهذا هو مقام نبوة الولاية لا نبوة الشرائع وأما مقام الرسل الذين 
هم أنبياء فهم الذين هم خصائص على ماتعبدوا به أتباعهم کسیدنا محمد ( يََيْمُ) فیما قيل له: 
(خالصة لك من دون المؤمنين) في النكاح باهية. فمن الرسل من هم خصائص على أمتهم. ومنهم 
من لا يختصه الله بشيء دون أمته» وکذلك الأولياء فيهم أنبياء. آي: خصوا بعلم لا يحصل إلا لنبي 
من العلم الاهي ویکون حکمهم من الله فیما آخپرهم به حکم الملائكة. هذا قال في نبي الشرائع 
مالم تحط به برا أي ما هو ذوقك يا موشئ مع گنه كليم الله فخرق السفينة وقتل الفلام حکما 
وأقام ا لحدار عن حكم أمر (في کخسف البلاد غلى ايدي جبريل ومن كان من الملائكة وطنا كان 
الأفراد من البشر بمنزلة المهيمين من الملائگة ژآنبیاژهم منهم بمنزلة الرسل من الأنبياء. . انظر: 
الفتوحات المکیة إجابة السوال التاشع عل اسفلة تلدكيم: 

(۲) (الوحدانية): المقصود هنا الواحدية التي هي اعتیار الذات من حيث انتشاء الأساء عنہاء ومن 
حيث اتحادها فيها. فكان اسم الذات واحذا ثبوتيا لا سلبياء لكون الواحدية مبدأ انتشاء 
الأسماء عن الذات. إذ كانت الأسماء نسبا متفرقة عن ذات واحدة بالحقيقة. وإلى هذه الواحدية 
تستند المعرفة وإليها يتوجه الطلب لثبوت الاعتبارات الغير متناهية ها مع اندراجها فیہا في 
أول رتب الذات. انظر: القاشانی: معجم المصطلحات والاشارات الصوفية ۲/ ۳۷۹. 

(۳) هي اعتبار الذات من حيث لا نسية بينها وبين شیم أصلاء ولا شئ إلى الذات نسبة أصلاء 
وغذا الاعتبار المسمى بالأحدية تقتضی الذات الغنى عن العالمين» لأنہا من هذه الحيثية لا نسبة 
بینہا وبين شیم أصلا. ومن هذا الوجه المسمى بالأحدية يقتضي أن لا تدرك الذات ولا يحاط 
بها بوجه من الوجوه لسقوط الاعتيارات عنها بالكلية. وهذا هو الاعتبار الذي تسمى به 
الذات أحدا. 
ثم إن هناك أحدية صفاتیةق وأحدية آسبای وأحدية فعلية» وأحدية جمع. وأحدية ام حمع هي مرتبة 
الأحدية المراد مها أول تعينات الذات» وأول رتیہا الذي لا اعتبار فيه لغير الذات فقط كما هو 
المشار إليه بقوله (بََةِ): (كان الله ولا شى معه). إذ ليس ثم إلا ذات واحدة مندرج فيها نسب 
واحديتها. انظر: القاشاني: معجم المصطلحات والإشارات الصوفية: ۱ / ۰۱۷۱ 


۷۳۰۹ رسالة الباء 


الثانية من وجود خالقہا والأولية على خالقها محال» فبقیت الأولية طا. وطذا ينتشئ 
العدد منہا. فان الواحد لا يقال فيه إنه عدد. فإذا جاءت البای وهی المرتبة الثانية ظهر 
وجود العددء والذي تختص به الميم هو أوها منعطف على آخرها مثل الواو والتون 
فأشبهت النون في هذا الباب. وحكمة هذا العطف وهذه الدائرة قد ذكرناه في کتاب: 
"ستة وتسعون”' تکلمنا فيه على (الواو» والنون» والميم ) خاصة؛ ولکن الذي 
تخص به الميم مرتبة شفعية. والشفعية ليس لأحد غيره. ومن خواص النون هذه 
المذكورة أنها من عالم الأنفاس والروائح؛ فلها طريق في الخيشوم ولكن ليس لغيرها 
ذلك» وهو حرف شريف. وانما كانت الباء محهورة من العالم المخهور لأنها أصل 
الظہور. وهی الثوب الذي على موجدها. وطذا أخرجت على صورته وبکلمت 
وخفي هو بظهورها فلم تتعلق معرفة العارفين إلا بالباء ولا شهدت أبصار الشاهدين 
إلا بالباء ولا تحقق ا حققون إلا بالباء.“فهئكل شيء والظاهرة في كل شيء والسارية 
في كل شيء وجذا كان كل يحب ول[ 989 مدا(" فلهنا كانت من العالم اشہورء 
وإغا كانت الميم والنون من العالم المبموّش من أجل البای فإنہما ظہرا في العين عن 
الباءء وهما عن الحقيقة عن غيب البَاءَ الذي هو آلاذن العالي والأمر المطاع فنسيّتا إليه 
لا إلى الباء. 

قلهذا النسب كانت من العالم المہموس وهو الخفي. 

واجتمع الكل في كونهم حروف اتصال ووصل. فالميم والباء اتصلت ہما 
الشفتان بعد افتراقہماء وهو شأن ا حبین إذا اجتمعا(؟؟ والوصلة إذا تعانقا وامتزجا. 


(۱) (كتاب ستة وتسعين): هو نفسه كتاب: (الميم» والواوء والنون) وعناوین أخرى مثل: كتاب 
(ستة وستین) رسالة في ا حروفء كتاب (الست والتسعين) وكل هذه العناوین لكتاب واحد 
هو: (الميم والواو والنون) كما اشتهر عنه ذلك وموضوعه يعطي هذا. وللكتاب طبعة قديمة 
بحيدر آباد الدكن» وقد حفقنا هذا الكتاب في المجلد الأول الذي نشر بمؤسسة الانتشار العري 
ببيروت سنة ۲۰۰۰م. انظر أيضا د: عثمان يحبى: مؤلفات ابن عربي: ۰۹۲۰/۰۱ 

(۲) في النسخة (ط): (کان کل بحبور وعدمها موجودها). 

(۳) هذه ا حملة زائدة في النسحة (ط): (فالاتصال إذا اجتمعا)۔ 


رسالة الباء ۲۷ 


والنون أيضاً حرف اتصال ووصلة؛ لأن اللسان اتصل عندها با حنك الأعلى غير أنه 
بين الاتصالين فرقان: 

- اتصال النون في العالم الأوسط عالم الخيال الروحاني والعلوي. 

- واتصال الباءء والميم في عالم الشہادۃ!'ء وان كان ذلك اللطف من طريق أنه 
أقرب إلى الروحانية والغيب. فہذا أتم لأنە!''' من باب النيابة والاستخلاف قال تعالی: 
٠‏ وَمَا ما لا لَه مَقَام مَعلوم 629 274 . 

ولما تحير المكاشف في هذا الأمر» وما عرفه وقال له في خطابه: اضرب عشرة 
في عشرة. فبالضرورة هي مائة. 

فلماذا قصد إلى العشرة دون غیرها من الأعداد ؟ 

فاعلم أن العشرة میناً''' في الضرب وخروج كل منهما عقداً واحداً وهو مائة 
وهو في المئين بمنزلة الواحد في الآحادوالعشئرة”/ني العشرات. فصار الشبه بين الواحد 
والعشرة والمائة واحد. فان الواحد رأس الاحاد والعشرة رس العشرات» والمائة رأس 
المئین. فما زالت من الوحدانية“ولكنها القائمة' من اثنين كما تقدم في الذاتين في 
حرف المیم؛ وإدغام النون فيها كما" ذكرناه فصار عشرة في عشرة بیان" لما قال له 
في الباء وتشديد المیم وتحير فيه. فكما تقول واحد في واحد فهما واحد“ وتضرب 
الواحد في الآخر فيظهر واحدا. وهذا الواحد الخارج ليس بواحد خالص فإنه نتييجة 


(١)ني‏ النسخة (ط): كلمة (هذه) زائدة! 

(۲) كلمة: (لأنه) ساقطة من النسخة (ط). 

(۳) الآية رقم )١514(‏ من سورة الصافات. 

. في النسخة (ط): (أن العشرة في العشرة في الضرب) و حذف كلمة (مبينا)‎ )٤( 
ربما لم يستطع قراعتها في النسخة المخطوطة التي اعتمد عليها.‎ 

(ه) في النسحة (ط): (العالم من الاثنين) بدلا من (القائمة من اثنين). 

)٦(‏ في النسحة (ط): (كاد). 

(۷) في النسحة: (خ): (بيان)» وفي النسخة (ط): (تبيانا). 

(۸) في اتسحة (خ): (واحدان). 


۸" رسالة المباء 


لخلاف الواحد. كذلك العشرة في العشرة ظہرت منهما مائة واحدة. فصارت العشرة 
بيانا لیام( , 

ثم اعلم أن قصده للعشرة بالضرب في العشرة كأنه يقول: اضرب ذاتك في ذات 
موجدك”" ؛ فإنك خلوق على صورته. فإذا ضربت ذاتك في ذاته من طريق العشرة 
كانت مائة» فان كان الخارج في هذا الضرب في عالم ا حس فهو أنت هذه المائة لا 
هو وهي درجات الحنة مائة درجة(" فإن كان الخارج في هذا الضرب في عالم الغيب 
فهو افو لا أنت هذه المائة. وهی مراتب الأسماء التسعة وتسعين اسا“ ء والواحد 


(۱) كتبت هذه ا جحملة في النسخة (ط) هكذا (العشرة بیان في الباء). 

(۲) في السخة: (ط) جاءت هذه الحملة على النحو التالي: (اضرب في ذاتك ذات موجودك). 

(؟) أورد الإمام البخاري في صحيحه هذا الحديث وهو: حدثنا يحيى بن صالح حدثنا فليح عن 
هلال بن علي عن عطاء بن يسار عن الي هريرة اه فال قال رسول اللہ تس (ان من آمن 
باللہ وبرسوله وأقام الصلاة وصام زمضتانآکان/حقّا على الله أن يدخله الجنة جاهد في سبيل 
الله أو جلس في أرضه التي ولد فيها"فقالوَا-يا رتتوّل الله أفلا نبشر الناس قال إن في الحنة مائة 
درجة أعدها الله للمجاهدين تي ميل الله سا .بين_الدرجتين كما بين السماء والأرض فإذا 
سألتم اللہ فاسألوه الفردوس فإنه أوسط ا لمنة وأعلى فوقه عرش الرحمن؛ ومنه تفجر أنهار 
الجنة) قال محمد بن فليح عن أبيه وفوقه عرش الرحمن. انظر صحيح الإمام البخاري ۳ | 
۸ الحديث رقم (۲1۳۷). وانظر أيضا ابن حبان في صحيحه .471/١١‏ 

)٤(‏ و(الهو): كناية عن الغیب الذي لا يصح شهوده. ويطلق الهو وأشار به إلى الذات التي هي الكل 
في الکل. انظر: القاشاني: معجم المصطلحات والاشارات الصوفية بتحقیقنا: ۲۷۲/۲. 

)٥(‏ عن أبي هريرة قال قال رسول الله کد: (إن لله تسعة وتسعين الما أعطى مائة إلا واحدا إنه 
وتر يحب الوتر من أحصاها دخل الجنة هو الله الذي لا إله إلا هو الرحمن الرحيم الملك 
الفدوس السلام المؤمن المہیمن العزيز الحبار المتكبر الخالق البارىء المصور الغفار القہار 
الوهاب الرزاق الفتاح العليم القابض الباسط الخافض الرافع المعز المذل السميع البصير الحكم 
العدل اللطیف الخبير الحليم العظيم الغفور الشكور العلي الكبير الحفيظ المقيت الحسيب ا حلیل 
الكريم الرقيب الواسع الحكيم الودود ا حید ا حیب الباعث الشهيد الحق الوكيل القوي المتین 
الولي ا حمید احصي المبدیء المعيد ا حیي المميت الحي القيوم الواجد الماجد الواحد الأحد 
الصمد القادر المقتدر المقدم المؤخر الأول الآخر الظاهر الباطن المتعال البر التواب المنتقم 
العفو الرؤوف مالك الملك ذو ا حلال والإكرام المقسط المانع الغني المغنی اللجامع الضار النافع 


۱۳۹ 0۰۰9 


المائة الذي غيب عن الخلق في عالم الألفاظ فلکل اسم درجة من الحنة. فالدرجات 
لك لأنك الذي ترتقي فيهاء والأسماء له لأنها المؤثرة الناصبة لهذه الدرجات. فقد تبين 
لك لماذا قصدت العشرة» ولسر آحر وهو أن مراتب الأعداد آربعة: 

- المرتبة الأولى: الاحاد. 

- والمرتبة الثانیة: العشرات. 

- والمرتبة الْثالثة: المعات. 

- والمرتبة الرابعة: الالاف. 

وما ثم خامسة ایضا() . فالعشرة هي المرتبة الثانية من هذه المراتب» والباء قد 
عرفت آنها اثنين لأنها بعد الألف. فلهذا لما تحيرت في الباء جعل لك بدلا منها 
العشرة» فلكل واحد منهما أعنى من البای والعشرة؛ التي هي بدل منہا: 

-حظ في الأولية» بوجه(؟ . 

- وحظ في التثنية بوجه. 

فتضرب فيها كيف شثت فانه لا بخجر عليك. وهنا قد تبين لك حقيقة ما 
خوطبت به. 

فلنتكلم في کون الأشياء المتعددة ظهرت من الباء دون غيرها. فان في الباء دعوة 
من حيث نفی الرسمء فإنها لا تعطي الفناء مثل اللام» وهذا نقول باء الاستعانة» 
وكذلك التبعیض؛ وكذلك الإلصاق. وقد تنوب مناب فاء الظرف وتكون زائدة فلها 
وجوه جمةق كلها تعطى البقاء فهي تدل على حجة تقول: حمدت الله بالله. فأثبت 
نفسك حامداء غير أنك عجزت عن القيام بحمده؛ حتى استعنت به. كما تقول كتبت 


النور الهادي البديع الباقي الوارث الرشيد الصبور). انظر صحیح ابن حبان: ۳ / ۸٩‏ الحديث 
رقم (۸۰۸) وانظر صحیح البخاري: ۲ء وصحيح مسلم: ٤‏ / ۰۲۰۱۳ 

(۱) ني النسخة (ط): (وتبین الاخر). 

(۲) النسححة (ط): (أصلا). 

(۳) في النسخة (ط): (بواحده). 

(4) في الدسخة (ط): (أخوة جمة). 


۱۳۰ رسالة الباء 
يبب ee‏ سس 


بالقلم فأئبت نفسك كاتبا لکن استعنت على كتابتك بالقلم. ولذلك قال الله تعالى: 
« اذى عَلَم بالْقَلَِ م 4“ فعلّم الخلق كلهم بالقلم"۲ . وهو العدل والحق الذي 
قامت به السماوات والأرض» هو العقل الأولء وهو الحقيقة احمدية, وهو الباء. 

فکما تقول بالحق ظهرت الاشیای كذلك تقول بالباء ظهرت الأشياء. 

لأن الباء اسم هذه ا حقیقة المعقولق كما أن من أسمائها ما ذكرناه وهو القل(٣‏ 
وا حق؛ والعدل والعقل. فهذه كلها أسماء هذه الحقيقة التي أسمها الباء» وأحسن أسمائها 
الباء من طريق ظهور الأشياء بها. ولأن”2 الباء يعطى الإلصاق. تقول: مررت 
بالمسجد. أي: الصقت المرور به. (نا ظهرت الأشياء بالباء فإنه واحد» ولا يصدر 
عنه إلا واحد» وهو الصحيح. فكأن الباء أول شيء يصدر عنه فہی ألف على الحقيقة 


(۱) الاية رقم )٤(‏ من سورة العلق. 

(۲) هو هنا تكلم على أن القلم هو العقل الأوك» وابلمَیقة انحمدیة والباء. 
ف(القلم): هو فعلا یکنون به عن علم التفصیل: 
و(العقل الاول): هو أول جوهر قبل الوجود.من ریه وقبل الفيض. 
و(ا حقیقة امحمدیة): يشيرون بها إلى الحقيقة المسماة بس(حفيقة ا حقائق) السارية یکلیتها في 
كلها سريان الکلی في ا حزئیات. وإنما كانت ا حقیقة ا حمدیة هي صورة حقيقة ا حقائق لاجل 
نبوت الحقيقة ا حمدیة في حقائق الوسطية والبرزخية والعدالة. بحيث لم يخلب عليه (يَتَت) 
حکم اسم أو صفة اصلا فکانت هذه البرزخية الوسطية هي عن النور الأحمدي المشار إليه 
بقوله (يَدْْ): أو ما خلق الله نوري. وهو حديث جابر بن عبد الله الأنصاري وهو حديث 
مشهور جدا. فهو (522) أول ما خلق الله تعالى. وہذا الاعتبار سی (فِيْهُ) بنور الأنواره 
وبأي الارواح فهو أول» وهو أيضا خاتم كما قال تعالى: (وخاتم النبيين) وقوله (): (نحن 
الأولون الآخرون). 
ُا (العدل) المقصود به الحق المخلوق فهو: عبارة عن أول مخلوق خلقه الله تعالی» قال تعالى: 
$ وَمَا لقنا سمت وَالأَرْض وا یم بلح 4 (۸۰ سورة ا حجر) وهو الإنسان الكامل» 
رايس هناك ولا هنا أكمل منه (277,). وهذا تفاصيل كثيرة انظر: القاشاني: معجم 
المصطلحات والإشارات الصوفية ۰۳/۲۲/۱ |٢‏ ۱۷ 

(۴) في النسخة (ط): (العلم). 

)٤(‏ في النسخة (ط): (والآن الباء تعطي). 


رسالة الباء ۱۳۰۱ 


هس سس 
وحدائي من جبة ذاتہاء وهی باء من جهة آنها ظہرت في المرتبة الثانية من الوجود. 
فلہذا سميت باء حتی یمتاز عنه ويبقى اسم الألف له. ولظهورها قلنا إنه حرف مجهور 
من ا ہر وهو الظهور. فلما كان في المرتبة الثانیق والواحد لا يقال فيه عدد 
ووالباء اثنان من جہة المرتبة فهي عددع!'' والأشياء عدد. فصار العدد في العدد(؟ 
وهو الباء وبقی الواحد الأحد في آحدیته!*) مقدسا ومنزها غير أن هنا نكتة» وهی: 

اشا سي باء من الباه فقلبت الباء همزة رمزاء وهو في الکلام کثیر لأن اهمزة 
أحت الماء تبدل في كلام العرب الواحدة من الأخرى. 

والباء في اللسان: معناه النکاح؛ وكذلك الباه, 

فالباء على الحقيقة بلا هاء هو النکاح. وإنما جاءت افاء في آخر الكلمة إشارة 
لأهل الاشارات: أن الماء هو الباء. والباء هو افاء. فقالوا الباه كأنه يقول: الباء هو. 
أي: هو الباء. 

ولما کان الوجود احدت تتبجة فاا من آصلین وهما المقدمتان ينكح أحدهما 
الآخر فهو الرابط للمقدمتین فتظہر النتيخة. و کذلك لما توجه الق على هذه البای 
وهو الموجود الثاني قابله من حيث آلوجه؛ يل الکون» قال تعالی: اَل تَر 
رل رَبك كيف مَدَّ الط 4 ررفامتد العالم من الباء عند مقابلة الحق امتداد الظل»" ' من 
الجسم عند مقابلة الشمس فکما خرج الظل على صورة الممتد منه كذلك خرج 


(۱) في النسخة (ط): (كانت المرتبة الثانية). 

(۲) ما بين المعقوفتین في اللسخة (ط): (والائنان يقال فيه عدد). 

)۳( هذه ا لحملة جاءت في النسخة (ط) كالتالي: (فعدد العدد من العدد وهي الباء). 

)٤(‏ وهذه ا حملة جاءت في اللسخة (ط) هكنا: (وهي الباء في أحديته وبقی الواحد الحد في وحدانيته) 
وهذا تحريف ظاهر جدا كما أنه من الواضح تصرف كثير في النسخة (ط) مما يجعل النص مشوها 
عن مقصد كلام المؤلف. والسادة رضي الله تعالى عنهم لا يكتبون من الفکر وإنما هي أذواق 
وأنوار إهية يشاهدونها معاينة. فلا مدخل للظن فیہاء وان توقف العقل. (اقق). 

(ه) في النسخة (ط): (منه). 

زى الآية رقم (45) من سورة الفرقان. 

(۷) ما بين المعقوفتین سقط من النسخة (ط). 


الكون على صورة الباء, فلہذا قال العارف: ما رأيت شيعا إلا رایت الباء عليه 
مكتوبة؛ وهو أنه رای صورة الباء في كل شيء تكوّن عنبا(؟ لان كل شيء ظلها فبي 
سارية في الأشياء. ولهذا ذكر الله تعالى أن الظلال يسجد له بالغدو والآصال لميل 
الشمس وظبور الظلء فان النور إذا اكتنفك من جمیع اجات وهو حد الاستواء 
اندرج ظلك في نورك كما يفنى الكون عند ظہور ا حقیقة فلا ییقی له أثر في أي مقام 

- إن كان في مقام الذكر فيفنى الكون عند الذكر. 

- وان كان في مقام المشاهدة فيفنى في المشاهدة. 

فالمقصود: أنه ليس للكون ظہور أصلا > عند تجلي الحقيقة» وإنما ظهوره 
بالباء؛ لأنه ثومها. وان الكون ينسلخ منهاء وهی لا تنسلخ منه كما انسلخت هي من 
هوية موجودها. 

عطس رجل بحضرة انيد فآلا امد لله فقال الجنيد: اعمہاء كما قال الل: 
ا حمد لله رب العالمين. 


(۱) ني النسخة (ط): ولي کل شئ يكون عشرة». 

(1) هذه المجملة السابقة أنظرها لي هذه الآية رقم )١١(‏ من سورة الرعد ونصہا: وم یج من 
فى المت والارض طوعا وگزما وَظَِلهُم بانفدز رال 29# ) . 

(۳) في النسحة (خ): بمحضر ا نید. و (الجنيد) هو: الإمام (أبو القاسم الجنيد): ابن محمد بن ال نید 
اطتزاز القواريري. ولد سنة ۲۱6 ه بغداد» واصله من اوند. کان تلمیذا للسري السقطي؛ 
وهو خماله. كان يقول: "احذروا فراسة المؤمن فإنه یری بنور الله" ثم قرأ قوله تعالی: " وني الأرض 
آيات للمتوسمين " (أية (۷۵) من سورة الحجر فقال للمتفرسين. ترك ا نید عددا من الرسائل 
طبعت قديماء وأقواله مشهورة ومنتشرة في بطون الكتب الصوفية حتى لا يكاد يخلو منها كتاب. 
توفي ابید (رحمه اللہ) سنة ۲۹۷ هب وهو مقبول على جميع الالسنة. 
انظر ترجمته في: السلمي طبقات الصوفية ص ۱۵۵ الدكتور جمال سيدبي: رسائل الجنيد 
سزکین تاريخ التراث العربي ١1/4/1١‏ الجامي: نفحات الأنس 2177/١‏ آبو نعيم: حلیة 


رسالة الباء ۱۳۳ 


فقال الرجل: يا سيدناء وما العالم حتی یذکر'' مع الله ؟ 

فقال الحنيد: الان قله يا آحي! فان احدث إذا رن بالقدیم لم يبق له اثر. 
فروحانیة' الامتعانة کون وجود الکون موقوفاً عليباء ۶ لا تَبْدِیل لحكَام ب آله جا 
كما لا يتصور نجارة من غير نجار بلا قدوم. 

فالمرتبة الثانیة( أمر حقيقي لا بد منهء ولا يمكن غيره كما أن الثلائة من اححال 
اصلا(؟ أن تتقدم على الاثنين» ولا الأربعة على الثلائة فمتی ما أراد 0 أن يظهر 
عين الثلائة") فلا بد من مساعدة الائنین» «فإن لم يوجد عين الائنین»() یبقی الواحد 
غير متمكن من إيجاد الثلاثة دون الاثنين. فهذه روحانية سار تہ 

وإنما جعلت النقطة دليلاً لکونها تلتبس صورتها بصورة ظلها فيتخيل الكون أنه 
قام بنفسه ولا يعرف أنه ظل. فإذا اندرج ظل الباء في الباء تبين له بكونه لم يندرج في 
النقطة أن ثم أمراً زائداً عليه وهو الياغ الذي النقطة دليل عليه. والنقطة راس الخط 
ومبدأ كل شيء فأعطيت الباء لکون لاء مدا أولاً جعلت من أسفل لأن صدور 
الكون من الباء إنما يظهر في السفل من ممم الباءء فتكون النقطة بین الباء وبين الكون 


الأولياء ۲٥٥/٠٠٢‏ المناوي: الكواكب الدرية /١‏ ۳۷ء ابن كثير: البداية والنهاية: ۱۱/ 
۳ البغدادي: هدية العارفين ۰۲۵۸/۱ بروكلمان: تاریخ الأدب العربي 408/7 الترجمة 
العربية» كحالة: معجم المؤلفين: ۱٦٢/٣‏ الدكتورة سعاد الحكيم: رسائل الحنيد أيضا. 

(۱) كلمة (يذكر) سقطت من النسححة (ط). 

(۲) في اللسخة (ط): (قلت). 

(۳) في اللسخة (ط): (فوق جانب الاستمانة). 

(4) انظر الآية رقم )٦٤(‏ من سورة يونس ونصہا: ط لهم ری فى لحَیة آلدنیا وق درو 
لا تبدیل ڪات ال دب هو الْفَوْرُ الْعَظِیۂ وچ 4. 

(ه) اي: للباء, 

)٦(‏ في النسخة (ط): (ابتداء). 

(۷) في النسححة (ط): (فمتى أراد الوجود أن يظهر الثلاثة). 

(۸) ما بين المعقوفتين سقط من السخة: (ط). 


۱۳ رسالة الباء 


والنقطة عين التوحيد لأنه راس الخط فهو حقيقة الوجود. فکان سو ہین الکون 
وبين الباء حاجزاً د يمئع الباء من الدعوق ويمنع الكون من الشركة. فيبقى التوحيد 
معصوماً في ا خلق كلها والأشياء ظبرت بالباء. فما من شيء الا ایا عنده» وما من 
شيء الا ونقطة الباء فیه. 

وطذا قیل: 

" 5 وفى كل شيء له آية ا تدل على أنه واحد 


وهو النقطة التي تدل على التوحيد وسنامه وهذا قال القائل: 


: د أيا عجبا كيف يعصى الاله أم كيف یجحده اماحد 
ونى كل شيء له آية تدل على أنه واحد_ 


فقال كيف يجحده ا حاحد وهو ظاهر؟!<تعني: النقطة عندما ينظر الكون إلى الباء 
الذي صدر منهء فلا يراه بالنقطة و بوجده الآخر إلا بالتقطة وهی نقطة الاذن( في 
قوله لعیسی (علیه السلام): وإذ رم الموتن بان" 4 . فلولا النقطة ما سکن 
لباء اثر ظاهر في الکون وهو قوله تعالی: روکنت له يدا ومؤيداً) في الحدیث'' الذي 
جاء فیه: (کنت سعه) فلا یتمکن ابشحد لوجوده. ولا يتمكن المعصية لتجلیه!*) وهو 
العلم الشاهد الذي له في کل تحريكة وتسکينة. تشہد له بالاثر الوحداني» وان الباء 
اقتضتها ا حقائق فلا بد منها. فهي بالنقطة كما آنت بالنقطة. 

وأما روحانية الالصاق في الباء» ومعنی الالصاق. هو أن تلصق الأثر بالذي بسببه 
وجه الأثر فتفول: مررت بالمسجد. 


(۱) هي السسخة (ط): (لفظة الاذن). 

(۲) الاية رقم (۱۱۰) من سورة المائدة. 

(۲) انظر تخریج الحديث (کنت سمعه الذي يسمع به» ویده التي بطش بها) أول هذا الکتاب. 
)٤(‏ ني الدسخحة (ط): (للتحلية). 


رسالة الباء ۱۳۵ 


س س e‏ ek€oeسلا‏ ا 


فالصقت مرروك بالمسجدء كذلك بقول: ۾ دعب الله ؛ بئورهم 4 فالصق 
الذهاب بالنوں والنور هو البای الذي هو نور السماوات والأرض” ؛ لأنها ا حق الذي 
قامء ومعنی قام: ظهر في عينه» وثبت» وهذا کنی عته بالتور لظهوره. فلما كان فيه هذا 
الإلصاق المعقول المعنوي هذا سی بالباء» «لان الباء» تعطي الالصاق. 

وأمًا روحانية الظرف فیہا لکونها تنوب مناب فاء البای وهی من آعجب 
الحروف. تقول: نزلت بموضع کذا «ومعناه في موضع کذا»" فالباء في هذا الموضع 
ظرف لأنها بدل من فاء البای والظرف للباء حکم صحیح فانا صادرون من قوعا؟ ) 
وقد كنا موجودین فیہا قبل «وجودنا في أعياننا لأن الأشياء ما في الوجود» ريع 
مراتب هذه الواحدة منها وهو الوجود في الذهن» وهذا يقول: كنا في علم الله قبل 
وجود أعياننا» وکنا بحيث يعلمنا. فكانت الطريقة حقيقة في الباب» وقد تبين هذا 
بسلخ الكون من البائ واندراجه فيه نك تحاطة النور في الاستواء بالباء!'' في قوله 
تعالى: أل الح تر ری ريك کت مَل الط 4( الا يقع المد إلا في مطوى مقبوض 
فكان مقبوضاً في ذات الباء 220ھ وله بالْعڈُوْ وال چ الميل فقد بانت 


(۱) الآية رقم (۱۷) من سورة البقرة. 
(۲) انظر قوله تعلی: ۾ ٭ الله ثور الوت وَلْأَرَض مل تُوروے کمشکوة فا مضا المضباخ 
فی زُجَاجَةٍ لاه کوک دز یوق ل بن جر مرو یو لا و ولا ی 


ال 


یکاد ریا یی م ولو له تمه ہا ۳ رع نور یی آله لورد نار وضرب الله 
الأمشل لاس ال َكل شَیْو عَلِيمٌ وچ 4 وهي الآية رقم (۳۰) من سورة النور. 

(۳) ما بين المعقوفتین سقط من النسخة (ط). 

)٤(‏ ما بين المعقوفتين سقط من النسحة (ط). 

(۵) في الكسخة (ط): (فوقها). 

)٦(‏ ما ہین المعقوفتین جاء ني اللسخة (ط) هکذا: (قبل و جد و جدنا ها في الوجود أربع مراتب). 

(۷) كلمة (البای) سقطت من اللسخة (ط). 

(۸) الآية رقم (45) من سورة الفرقان. 

ره) الآية رقم (۱۰) من سورة الرعد. 


ا رسالة الباء 


الظرفية”'2 مهذا كله. ومما ذکرناہ من فاء البای وشرف الظرفية” في نفسہ وهو أنني 
كدت یجایا!' الي رمضان ستة سبعة وتسعين اة ریت ليلة اي نکحت نجوم 
السماء كلها فما بقي نجم في السماء الا نکحته بلذة عظيمة روحانية. ثم لما أكملت 
نكاح النجوم أعطيت ا حروف فنکحتها كلها في حال إفرادها وتركيبهاء وشخّص لي 
حرف "ف" الذي هو فاء الباء الظرفية. فأعطيت فیہا سرا هيا يدل على شرفهاء وما 
أودع الله من ابحلال عندها وعرضت قصتي هذه على رجل عارف کان بصیراً بالرؤيا 
وعبارتها. وقلت للذي عرضتها عليه: لا تذكرني. 

فلما ذكر المنام له استعظم ذلك. وقال هذا هو البحر الذي لا يدرك قعره 
صاحب هذه الرؤيا یفتح من العلوم العلوية» وعلوم الأسرار وخواص الكواكب» 
وحروف ما لا يكون بيد أحد من آهل زمانه, ثم سكت ساعة» وقال: إن كان صاحب 


(۱) في النسخة (ط): (الطريقة). 

(۲) كالسابقة تماما. 

(۳) (بجاية): بجاية بالكسر وتخفيف الحيم وألف وياء وهاء مدينة على ساحل البحر بين إفريقية 
والمغرب كان أرل من اختطہا الناصر بن علناس بن حماد بن زيري بن مناد بن بلكين في 
حدود سئة ۷٥٢‏ م بينها وبين جزيرة بني مزغناي أربعة أيام كانت قديما ميناء فقط ثم بنيت 
المدینة وهي في لحف جبل شاهق وفي قبلتها جبال كانت قاعدة ملك بني حماد وتسمى 
الناصرية أيضا باسم بانيها وهي مفتقرة إلى جميع البلاد لا يخصها من المنافع شيء إنما هي دار 
مملكة تركب منها السفن وتسافر إلى جميع الجهات وبينها وبين ميلة ثلاثة ایام وكان السبب 
في اختطاطها أن شیم بن المعز بن باديس صاحب إفريقية أنفذ إلى ابن عمه الناصر بن علناس 
محمد بن البعبع رسولا لإصلاح حال كانت بینهما فاسدة فمر ابن البعبع بموضع بجاية وفيه 
أبيات من البربر قليلة فتأملها حق التأمل فلما قدم على الناصر غدر بصاحبه واستخلی الناصر 
ودله على عورة تميم وقرر بينه وبين الناصر اغرب من میم والرجوع إليه وأعار عليه ببناء 
بجاية واستركبه وأراه المصلحة في ذلك والفائدة التي تحصل له من الصناعة مها وكيد العدو 
فأمر من وقته بوضع الأساس وبناها ونزها بعسكره ومی الخبر إلى تميم فأرصد لابن البعبع 
العيون فلما راد اغرب قبض عليه وقتله وأ حق به عاقبة الغدر. 
انظر: الحموي: معجم البلدان: ١‏ / ۰۳۳۹ 


رسالة الباء ۱۳۹ 


هذه الرؤیا في هذه المدینة فهو هذا الشاب الذي وصل إليهاء وساني. فبهت صاحبي 
وتعجب. 

ثم قال: ما هو الا هو فلا تخف عنی ؟! 

فقال صاحبي: نعم هو صاحب الرژیا. 

قال: ولا ينبغي أن یکون ني هذا الزمان الا له» فعسی أن تحملني إليه لاسلم 
علیه, 

نقال: لا أفعل حتی أستأذنه! 

فاستأذنني» فأمرته الا يعود إليه» فسافرت عن قریب. ولم اجتمع به. وإشا سقنا 
هذه الحكاية من أجل فاء الظرف. التبعیض وانها من أعجب ا حروف فقد تبین حکم 
الاستعانة فيها آعنی في البای وحکم الالصاق. وحکم الظرف. فبقي حکم التبعیض» 
و ذلك لما كانت الذات وان كانت واجلاة فا وجهان معقولان: 

- غيب» وشهادة. وظاهر» وباطن. وأول) وآخر. ورداء ومرند. 

صح آن یقول في الغيب إنه: بعض الذات لأني کشفت الذات من كونها «شهادة 
لا من کونبا غيب وعلمتها من کونها غَيباً لا من كونها شہادة» وغذا يجوز أن 
يقول: رأيت زيداً کله, 

فيؤكد بكل لحواز رؤية البعض. فمن اطلع على معنى واحد في ذات تدل على 
معنيين. فمن عاين منها سوى الوجه الذي يدل على ذلك المعنى الواحد الذي ظهر 
عليه و غاب عنه المعنی الاخر» فغاب عنه الوجه الذي للذات. يدل على ذلك المعنى 
الغائب. فاذا ما شاهد هذا الشاهد سوی بعض الذات. وطذا يرى الشافعي: مسح 
بعض الرأس في الوضوء للتبعيض الذي في الباء!' . 

فإذا قلت: بالباء ظهرت الاشیای وإنما ظهرت على الحقيقة بالله عند وجود هذا 


(۱) ني اللسخة (ط): (فبات صاحبي). 
(۲) ما بين المعقوفتين سقط من النسخحة (خ). 
(۳۲) هذا مذهب الامام الشافعي فعلا۔ 


۱۳۸ رسالة الباء 


الباء. كالحياة في طائر عیسی (اكَن) «عن الاذن عند نفخ عیسی (ال)» ۲۱ فصار 
کان الباء بعض له عند ظہور الأشیای وهو بعض ها هذا ا حکم خاصة. بکان 
المشبهة. فہذہ روحانية التبعيض الاهي الذي ظهر في الباء. وكذلك الکون لما كان 
مسلوخاً منهاء لم يبعد أن يمشي عليها اسم البعضية فان الظلال كأنها بعض لمن 
امتدت عنه» فتحقق هذا الشرف العظيم الذي في الباء. 

وأما مرتبتها في كونها زائدة فجلي جداء وذلك أنه يستحيل مؤثر بين مؤثرين ولا 
يستحيل عندنا مقدور بين قادرين. فان القدرة القديمة لما الأئر بالبرھان؛ والقدرة ا حادثة 
ليس هما أثر بالدليل الواضح. فإذا وجد أثر في الشاهد عند القدرة ا حادثة «قام الدليل 
عند العقل أن هذه القدرة ا حادثةم!'' التي ظهر عندها هذا الأثر وونسب إليها أنها قدرة 
صحيحة ثابتة العين ولا نشك أن هذا الاثر»(؟ وقع عندھا لا مهاء وأن القدرة القديمة 
هي التي ها هذا الأثر. فقد بان زيادة الباءء ولا لم يكن ها اثر وإنما الأثر للمؤثر فالعين 
ثابتة لکنها ثابتة. نعني: زائدة في حطرةالالشعل هذا قدمنا النقطة التي تحت الباء هي 
الأحدية راس التوحيد هي من العالم آلْكوَّتنَوآلاء فلو كان الأثر للبای لم يكن ثم هذه 
النقطة أصلاً فثبت بو جود النفطة االو 0ران لاء زائدة ليس ها أثر. ولو كان شا 
آثر كانت تظهر مرتبتها بين النقطة والكون فلا تصل النقطة إلا مها ووجدنا الأمر على ما 
أعطاه البرهان. كما ذكرناه فقد بانت زيادتها لكل ذي عين سليم. 

فانظر ما أودع الله فيها من الأسرار. والباء حرف شريف ذكرنا مراتبه وبسائطہ 
وأصل نشاته» وحركته. وسببه» ومزاجه. وما يعطى من الأمورء واتصالاته بالحروف 
على اختلافها في الفتوحات المكية في الباب الثاني“ . فلتنظر هناك وهو حرف سعيد 


(۱) ما بين المعقوفتين سقط من النسخة (ط). 

(۲) مابين المعقوفتين سمط من النسخة (ط). 

(۲) ما بين المعقوفتين سقط من النسخة (خ) ومستدرك تصحیحا على الهامش مما يدل على آنها 
مقابلة, 

)٤(‏ في النسخة (ط): (العقل). 

)٥(‏ (الفتوحات) الفتوحات المكية وهو موسوعته الصوفية الكبرى. بل هو أهم ما كتب في 


رسالة الماع ١‏ 


يعطي المواصلة والمؤانسة والحود وهو نافذ الروحانية وله من المنازل بطين فانظر 
كيف جاءت الباء في أول اسم هذه المنزلة ويعطى من الأمور ما تعطي هذه المنزلة. 

فانظر يا أخي فيما ذكرناه في هذا الجواب على ضيق الوقت وكثرة الأشغال بغير 
هذا من الأسرار. والله يفتح قفل هذه الأبواب والفصول التي أودعتها في هذا ا جواب 
والسلام الطيب المبارك عليكم ورحمة الله وبركاته. 


نهاية الرسالة 


نحت 
هضه الرهالة اة 
و هو رسالة ٠‏ البام - 
لسيد نا و مولاتا محتی الملة و ال ین 
اہی عبط اللة تكم بن علي بن 
محمد بی العربیق‌السطائیچ 
الحاتمچ الأند نسي ختم الله له بالحهنی 
و سل الله علي تید نأ محمد 
و على آله و صسحبه 
و سل 
امین 


التصوف على مدى قرون وأوسع وا کن آیضا. والباب الثاني فيه أوسع ما کیب عن عالم 
الحروف. من جبته العليا واستخداماته العليا أيضا. وقد بنى هذا الباب على ثلاثة فصول 
كالتالي: اعلم أن هذا الباب على ثلائة فصول: الفصل الأول: في معرفة الحروف. 

الفصل الثاني: في معرفة ا حرکات التي تتميز بها الكلمات. 

الفصل الثالث: في معرفة العلم والعالم والمعلوم. 

انظر: الفتوحات المكية: الباب اشاني. 

وانظر أيضا الكلام عن هذا الحرف في كتابه امام الذي قمنا بتحقيقه وهو کتاب: (الغايات في 
معائي ا حروف والآيات) ومعه رسالة صغيرة بعنوان (العقد المنظوم بما في الحروف من 
الأسرار والعلوم) وكلا الكتابين لابن عربي أيضا فانظرهما. 
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ا فشرس المحتويات 


المشهد الحادي عشر: مشهد نور الألوهية بطلوع نجم لا" لل 5م 
المشهد الثاني عشر: مشهد نور الأحدية بطلوع نجم العبودية ب ۸۵ 
المشهد الثالث عشر؛ مشهد نور العمد بطلوع نجم الفردانية مل ۸۸ 


المشهد الرابع عشر: مشهد نور الحجاج بطلوع نجم العدل ل 


فصل في خانمة الكتاب في تأیید هذه المكاشفات العلمية والمشاهد 


القدسة ل ٩0‏ 

شروط ا حصول على هذه العلوم سس ١١٠١‏ 

نهاية الکتاب ل ا ١٠١‏ 
رسالة الباء 

نسخخاالخخابپ اال تيم سس یسب ۲۹۳ 

صور وشاذج لمخطوط رسالة لباء شیے ۱۱١‏ 


قياس ابات ل ی د 88 


كس هم 5 
میق تقيض سرک 
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